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HACIA UNA NUEVA
CARTILLA ETICO POLITICA

En 1944 Alfonso Reyes escribi¢ la Cartilla Moral, que
oportunamente la Universidad Auténoma de Nue-
vo Ledn (tierra del autor) publicé con tres ensayos
introductorios de 1914 a 1936." Deseo tener ese ma-
terial presente y por ello me referiré a su contenido
en vista de una Nueva Cartilla Etica que se hace cargo
del medio siglo transcurrido, en el que ha cambiado
el horizonte historico y ético de la reflexiéon sobre un
tema tan central en este momento crucial de la Cuar-
ta Transformaciéon que estamos viviendo en México
desde 2018. Acontecimiento histérico del que se tiene
firme esperanza en la realizacion de sus propédsitos,
que no es un mero optimismo, al mismo tiempo que
se tiene también conciencia de que la historia, que es
siempre magista vitae’, puede tener resultados inespe-
rados y por ello imprevisibles.

1. Utilizaremos la edicion de la UANL [cdigital.dgb.uanl.mx/
1a/1080129436/10801229436_MA.PDF] porque en ella, la Cartilla Moral va
antecedida de tres textos de una interpretacion histérica cultural de Alfonso
Reyes que nos indican una cierta interpretacion de la historia que deseamos
completar. Esos textos son “Entorno de América” (1936), “Vision del Anahuac”
(1936), e “Inglaterra y la conciencia peninsular” (1914).

2. “Maestra de la vida” en latin.






I
MEXICO EN LA HISTORIA MUNDIAL
SITUANDO LA CUARTA TRANSFORMACION

[1] En este momento un diagnoéstico cultural ético de
América Latina y de México que intente definir nues-
tra idiosincrasia civilizatoria como parte de la cultu-
ra occidental, que era estudiada por los intelectuales
de las generaciones de la primera parte del siglo XX
—momento de la redaccién de la Cartilla moral—, y se
confrontaban o asumian la cultura hispénica, debe-
mos ahora referirnos a las culturas originarias y sus
desarrollos en la cultura popular de nuestra América
Latina o México. Ademas, la situaciéon ha cambiado
radicalmente al poder definirnos hoy como una cul-
tura auténoma, ni puramente occidental europea ni
s6lo moderna, que culmina en los ultimos decenios
en el neoliberalismo. En el presente nos enfrentamos
a la decadencia de Europa (y del eurocentrismo cultu-
ral). Se agrega la desaparecion de la Unién Soviética
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y la desactivacion de la antigua “guerra fria”. Esta-
dos Unidos va perdiendo la hegemonia que ostentaba
después de la posguerra de 1945, y compite hoy con el
mundo asiatico liderado por una potencia ya antigua
pero ahora renovada, como es la presencia creciente
de la civilizacion china. El espectro geopolitico enton-
ces se ha modificado fundamentalmente de aquél que
reinaba a mediados del siglo XX, y debemos hacernos
cargo de una nueva situacién histérica, politica mun-
dial, cultural, tecnolégica, econémica y por dltimo
ecolégica, tan diverso al mundo en el que se escribio
la Cartilla moral en 1944. Por ello debemos efectuar
una reconstrucciéon de lo que podria ahora denomi-
narse Nueva Cartilla Etica.’

[2] América Latina, y México en particular, se presenta
como una “raza césmica”, al decir de José Vasconcelos
(y ahora “raza” en su sentido biolégico,* o genético, y
por sus estructuras mitico culturales), porque en nues-
tro suelo viven comunidades provenientes de Eurasia
y el Africa® (y aun de la Polinesia®), situacién tinica en

3. Indicaremos mas adelante por qué usamos la palabra ética y no moral.
4. Nuestros pueblos originarios tienen la mayoria de sus genes de origen del
extremo oriente asiatico, lo que indica el lugar de su procedencia.

5. Existen en América Latina méas de 100 millones de poblacion de origen
africano procedente de la injusticia de la esclavitud que el colonialismo
organizo6 en nuestro suelo.

6. El sacar la lengua como un signo de saludo sagrado se origina en dichas
culturas del Pacifico, y se encuentra esculpida en el quinto sol de la llamada
Piedra del Sol expuesta en el Museo de Antropologia de la Ciudad de México.
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la historia mundial. La poblacién actual latinoameri-
cana y mexicana presenta un panorama que es fruto
de una larga historia desde un horizonte mundial. Es
el tnico espacio cultural que contiene componentes
de las grandes civilizaciones de todos los continen-
tes de la Tierra. Veamos resumidamente ese proceso
histérico que se sedimenta en el presente como los
momentos culturales que nos es habitual contemplar
cuando adquirimos conciencia de un largo proceso
que ocupa milenios y del cual debemos tener noticia
para no ignorar la cultura y la historia de millones de
latinoamericanos y mexicanos, pueblos enteros que
son descartados de la vida politica por ignorancia e
injusticia.

[3] El primer componente cultural y poblacional de
nuestra América Latina (muy especialmente en Mé-
xico y Perti por el esplendor de sus altas y clasicas
civilizaciones mesoamericanas e incaica, dos de las
columnas de la historia mundial’) proviene de lo que
denominaremos el niicleo ético-mitico® del Norte del
Gobi, en el Extremo Oriente de Eurasia. Desde este
horizonte geografico expansivo especial, pero igual-
mente desde las culturas del Sudeste del Asia (des-
de Indochina, por ejemplo), fueron cruzando por el
Noreste a través del estrecho de Bering, a pie sobre

7. Las otras cuatro son las civilizaciones mesopotamica, egipcia, del valle del
Indo y de la china en Eurasia.

8. Denominacion propuesta por el filosofo francés Paul Ricoeur, mi maestro en
La Sorbona de Paris en 1961-1967.
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los hielos que unian Siberia con Alaska (y los dltimos
que venian cruzando fueron los esquimales), sucesi-
vas migraciones del homo sapiens desde hace unos 30
mil afos, poblaciones enteras que invadieron el con-
tinente americano, llegando al sur hace unos 12 mil
afios con los pueblos de Tierra del Fuego en Argenti-
na y Chile. Fue el “descubrimiento” propiamente di-
cho de América.’ De las mismas regiones del Norte
oriental de Eurasia se produjeron migraciones hacia el
Sur, en Japén, Corea, Vietnam, Birmania y principal-
mente en China. Estos pueblos del Sudeste y del ex-
tremo Oriente tienen cierta semejanza analégica con
las cosmovisiones de los pueblos originarios de Amé-
rica y pueden constituirse como una gran comunidad
cultural con muchas similitudes.”” Todos los pueblos
originarios de América sostenian un principio de com-
plementariedad compuesto por “dos” términos que se
determinaban mutuamente y constituian el origen ra-
dical desde donde procede miticamente el cosmos."
En México la divinidad originaria era Ometedtl; sig-
nifica ome en ndhuatl “dos”, y tedt! “divino”. Es decir,

A

el origen radical es un “dos sagrado”, “madre-padre”

9. El “descubrimiento de América” de C. Colén fue el mero descubrimiento
de nuestro continente efectuado por la civilizaciéon medieval latino-germanica,
europea, que deberemos denominar estrictamente como la “invasion de
América” por el Occidente de Eurasia.

10. Véase mi obra Hipotesis para el Estudio de Latinoamérica en la Historia
Universal (1966), Editorial Las cuarenta, Buenos Aires, 2018 (electronicamente
en [https://enriquedussel.com/txt/Textos_para_estudio

latinoamerica.pdf]

11. Como fuente véase Walter Krickeberg, Die religionen des alten Amerika,
Kohlhammer, Stutgart, 1961.
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del Universo, Quetzalcéatl. Desde los esquimales has-
ta los indigenas Onas en la Patagonia de América del
Sur, esa dualidad originaria reina en todos los panteo-
nes americanos. En la China, en su mundo originario
mitico, y en el taoismo como sabiduria, el origen del
Universo es también el “Dos”, como principio del cos-
mos: el Yin-Yang.' Una semejanza analégica que de-
bi6 originarse en el paleolitico del homo sapiens antes
de su partida hacia América, pero que nos habla de
una “familia” de culturas semejantes con profundas
distinciones analdgicas que se irdn desarrollando du-
rante milenios.

[4] En nuestro continente americano se han dado tres
tipos de culturas. Al Norte y al Sur, desde los esqui-
males hasta las culturas del Misisipi y Misuri, y en la
Patagonia hasta el limite trazado por la presencia de
la cultura incaica y la Tupi Guarani, evolucionaron
pueblos némadas, pescadores y cazadores, que no
llegaron a desarrollar una organizacion agricola o ur-
bana, y por ello migraban constantemente segin las
exigencias del clima, la alimentacion y la presencia de
otros pueblos mas aguerridos.

Un segundo tipo de pueblos, més estacionarios,
que supieron acumular el fruto de la recolecciéon de
alimentos, de la pesca y la caza, que ocuparon toda
la cuenca amazoénica como los ya nombrados Tupi
Guaranies, y hacia el Norte, desde las poblaciones

12. En japonés kanji, en coreano eumyang, etcétera.
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del Caribe y de las cuencas del Misisipi-Misuri hasta
los pueblos iroqueses, que mostraron gran capacidad
para reproducir la vida en abundancia y con un tra-
bajo que permitia un tiempo libre para las actividades
culturales, religiosas, estéticas y morales.

Un tercer grupo de pueblos en las costas del
Océano Pacifico, ya que las migraciones asiaticas y
polinésicas' en América Latina se habian cumplido
en esas regiones, y gozaban de un clima mas templa-
do, produjeron las altas culturas urbanas (la “ América
nuclear”) que se organizaron sobre las cadenas mon-
tafiosas de los Andes, que se prolongaban en Colom-
bia y Centroamérica, que se dividian en México con
las cadenas montafiosas junto al Pacifico y al Caribe,
y que continuaban en las cordilleras Rocallosas en
América del Norte. Sobre esas montafias se desarro-
llaron, a mas de mil metros de altitud y en regiones
de mas de 20 grados de calor (promedio) de anual,
por nombrar las principales, la civilizacién de los In-
cas en Pert, de los Chibchas en Colombia, de la Maya
en Yucatan y Centroamérica, y de la Azteca en México
—que siguid el canon de la cultura clasica zapoteca
en torno a la gran urbe de alrededor de 100 mil habi-
tantes de Teotihuacan —, cuyo esplendor se sittia entre
los siglos III al VIII d.C., y que permiti6 florecer des-
pués, desde el siglo XIV, la civilizacién nahua en Mé-
xico teniendo por centro a Tenochtitlan. Esta ciudad o
altépetl, tenia dos calpulli al Norte y al Sur, y dos al Este

13. Véase mi obra citada en nota 10.
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y Oeste, como Cuzco la capital incaica en el Pert. Era
el “Dos” (originario y sagrado) que se desdoblaba en
los “cuatro” tezcatlicopas figurando una cruz hacia los
cuatro puntos cardinales. Eran los barrios de la ciudad
(altépetl)™* que en el imperio Inca dividian igualmente
al territorio del reino en “cuatro” Suyos, llegando desde
Popayan (en Colombia) hasta Mendoza (en Argentina),
de mayor extensiéon que el imperio romano.

La existencia en el presente de millones de miem-
bros de las culturas originarias no es un hecho arqueo-
l6gico sino politico y cultural. Estos pueblos son la
existencia actual de una organizacién social y cultu-
ral, ética, de significado presente y futuro. Su existen-
cia debe ser preservada, ya que su sabiduria ancestral
indica como acrecentar una subjetividad comunitaria
que es esencial para la sobrevivencia de la humani-
dad, de América Latina y en especial de México, ante
la devastacion ecoldgica que esta produciendo el sui-
cidio colectivo del homo sapiens, en peligro de extin-
cion por el ejercicio de una concepcién moderna y
consumista bajo la hegemonia de las estructuras de la
economia neoliberal fundada en el crecimiento exclu-
sivo del capital. Ademas, hay figuras histéricas que
deben ser puestas como ejemplo para los ciudadanos
del presente, por su coherencia de vida ética y del ejer-
cicio de un liderazgo tan necesario para la vida comu-

14. Los espafioles fundaron asi las “cuatro” primeras parroquias en la Ciudad
de México sobre la organizacion urbano mitica de los aztecas, sin saber su
significado mistico.
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nitaria. Pensemos en un Nezahualcéyotl (1402-1474),
natural de Tezcoco, que fue un prudente e inteligente
gobernante, perseguido en su juventud, gran cons-
tructor de obras arquitectonicas clasicas; un tlamatini
(denominacién del filésofo y sabio azteca) y mistico,
que podria ser tomado como ejemplo de vida por la
juventud mexicana y latinoamericana.

[5] Sobre estas culturas milenarias latinoamericanas,
y mexicanas en especial por ser (esta tltima region) la
mas numerosa y por el alto desarrollo de sus institucio-
nes politicas, culturales, y por sus obras arquitecténicas,
centros ceremoniales expresados en los grandes restos
arqueolégicos de templos y ciudades, se volcaron vo-
races los conquistadores. Fue la catastrofe mas impre-
sionante de nuestra historia, un verdadero genocidio
cumplido por pueblos venidos a través del Atlantico
del extremo oeste del Occidente de Eurasia: el finis te-
rrae” de Espafa y Portugal. Los invasores eran una
sintesis cultural inmensa, que s6lo bosquejaremos en
pocas palabras para que se vislumbre su complejidad.
La conquista fue un choque civilizatorio horrendo de
los pueblos mas orientales de Extremo Oriente (nues-
tros pueblos originarios) con los més occidentales del
Extremo Occidente (la Hispania del imperio romano,
ocupada por los arabes durante siete siglos, y de cul-
tura latino medieval). De raza blanca, y hablando el

15. “Fin de la tierra” en latin.
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“castellano” '* en América Latina y México, los con-
quistadores provenian de dos familias de cultura muy
antiguas. Veamos resumidamente la evolucién histo6-
rica cultural de estos pueblos, que de alguna manera
constituyen igualmente nuestra idiosincrasia cultural.

[6] Por una parte los habitantes de la peninsula ibéri-
ca procedian de culturas que podriamos llamar apro-
ximadamente como indo-europeas, cuyo niicleo ético
mitico debe situarse al norte del Mar Negro y del Mar
Caspio en la estepa que va de Europa hasta el Gobi en
Asia. Pueblos de a caballo, primeros dominadores del
hierro, que sucesiva y aproximadamente produjeron
grandes invasiones desde el siglo XX a.C. sobre los
reinos agricolas neoliticos del Sur: en la China, en el
Indostan (con los llamados Arios), con los Persas, los
pueblos helénicos y los comprendidos en el imperio
romano, incluyendo a los Germanos."” Una de estas
culturas se localiz6 en Espafia (y después en Portugal,
en la asi llamada Edad Media). Fue entonces una pro-
vincia romana, la mds occidental y geopoliticamente
junto a las costas del Océano Atlantico. De alli que la

16. El anglicismo de “espafiol” es criticado por los pueblos andaluces, vascos,
gallegos, catalanes, etc. de la Peninsula Ibérica, ya que los “castellanos” (los
miembros del Reino de Castilla) han producido en Espafia un colonialismo
interno. Un gallego en Bilbao, al hablar de la lengua espafiola, me corrigio
y exclamo: “Diras castellano, porque el espafiol no existe”. Es como hablar
de Inglaterra o de lengua inglesa en la escocesa Edimburgo, que no es ciudad
inglesa sino del Reino Unido. O como hablar de templos en la Jerusalén arabe,
donde un palestino me corregia: “Aqui no hay templos, sino mezquitas”.

17. Véase el tema mas extensamente en la obra citada en nota 10.
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lengua dominante, de blancos y mestizos en América
Latina, serd el castellano, hispana, latina, indoeuro-
pea. Es ya un componente fundamental de la cultura
de América Latina y México. Los indoeuropeos —use-
mos esta denominacién por conveniencia—, tenian
una explicacién del Universo muy distinta que las del
niicleo ético mitico asiatico oriental y de las culturas ori-
ginarias de América Latina y México. Pensaban que
en el origen habia un principio del Universo, no era el
“Dos” sagrado, sino el “Uno”, presente en los Upani-
shads o el famoso Rig Veda, en los textos persas, pero
sobre todo los griegos: el “Uno” (16 én) que a través de
Platon y el helenismo culmina en Plotino, en su obra
Enéadas. Los romanos siguen los principios de la sabi-
duria griega y no aportan cambios antropolégicos y
éticos esenciales. El Universo tiene asi en el origen Un
principio, que se opone misteriosamente a la “mate-
ria” que determindndola constituye la “pluralidad”.®
El ser humano era un compuesto de alma y cuerpo.”
El “alma” no era corporal; era divina, no tenia prin-
cipio (era “ingenerada”) y por ello era también “in-
mortal” (no tenia término, nunca moria). La muerte
del cuerpo era la liberacién del alma de la “prision”
del cuerpo. Esto determinard una moral con exigen-
cias separadas del cuerpo y del alma que destruye la
unidad del ser humano despreciando las virtudes del

18. El gran problema era que significaba la “materia”, que era tan antigua como
el “Uno” se originaba en él. En fin, la dificultad era insalvable.

19. CM Leccion II; p. 41. Alfonso Reyes se inspira entonces en la tradicion
indoeuropea dualista al hablar de cuerpo y alma.
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cuerpo en favor de las del alma. Politicamente hablan-
do los griegos libres, que habitaban la ciudad griega
(la polis), varones y adultos eran los seres humanos
propiamente dichos. Los pueblos barbaros que no ha-
bitaban la polis griega eran primitivos (no propiamen-
te humanos en plenitud como los griegos). Lo mismo
acontecia con la mujer, con los nifios y los esclavos,
cada uno no era perfectamente humano por distin-
tas razones. De esta manera podemos estudiar las
estructuras de las culturas indoeuropeas que tienen
una semejanza analégica, que constituy6 el ethos (la
personalidad ética) de los habitantes de la Peninsula
Ibérica (y que irradiard sus principios éticos en Amé-
rica Latina y en México por tradicién histérica).?

[7] Por otra parte, los pueblos de la Peninsula Ibérica
adoptaran el cristianismo en el imperio romano que se
convertira en la Cristiandad primero con Constantino
y definitivamente con Teodosio en el siglo IV d. C. Se
inscribi6 entonces en otra tradicion cultural més anti-
gua que la de los indoeuropeos, la semita, cuyo niicleo
ético mitico se situd en el desierto arabigo y se expan-
di6é en muchos pueblos como los Acadios o Babil6ni-
cos en la Mesopotamia, en el Egipto (con influencias
del sur bantt), entre los fenicios, palestinos, hebreos,
cristianos y, por ultimo, musulmanes. La cristiandad
hispanica, por su parte, sera invadida por los musul-
manes (también semitas) bereberes del Norte de Afri-

20. Para mas detalles véase la obra citada en nota 10, capitulo V.
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cadesde el 711 d. C., y lucharé por su liberacién desde
el siglo VIII hasta fines del siglo XV, de manera que la
“reconquista” de la Peninsula se contintia con la “con-
quista” del ntcleo poblacional mas avanzado de las
culturas urbanas de América, y durara aproximada-
mente de 1492 hasta la invasion de Chile a las orillas
del rio Maule, gesta que se cumplird en algo més de
tres decenios.

[8] La comprensién césmica, antropoldgica y ética de
los semitas es completamente diferente a la indoeu-
ropea. Se postula igualmente Un principio originario
pero interpretado con subjetividad, como alguien y no
algo, que crea al Universo, al cosmos, a toda la rea-
lidad. Es el pensamiento palestino, hebreo, cristia-
no o musulman originario, todos ellos semitas. Ese
principio original crea el cosmos desde su libertad
indeterminada afirmada como nada de lo creado
(su libertad incondicionada es nada de lo que sera
creado). En esta cosmovision el ser humano consis-
te en una corporalidad (basar o “carne” en hebreo)
viviente unitaria, que tiene vida (simbolizada en la
sangre de los vivientes). No hay alma ni inmortali-
dad, hay “carne” o humanidad corporal indivisible,
con muerte empirica y resurrecciéon de dicha “carne”
(la unitaria corporalidad viviente humana). En el mito
egipcio de la resurreccién, Osiris (que es el dios de la
resurreccion en el templo de Mahat, con mas de cua-
tro mil afios de antigiiedad) pregunta al muerto en el
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momento del juicio final (mito también egipcio semi-
ta) qué ha hecho de justo, de bueno, de gratuito en su
vida para merecer la resurrecciéon de su corporalidad,
de la “carne” (en la que consiste todo el ser humano
y no sélo el cuerpo), y el muerto responde: “Di de co-
mer al hambriento, de beber al sediento, de vestir al
desnudo, y una barca al peregrino” *! (una barca por-
que el rio Nilo era el centro de la vida de los egipcios).
Osiris lo resucita personalmente, en su individuali-
dad, viendo que ha obrado bien. Como podra com-
prenderse los preceptos éticos son todos referidos a la
corporalidad, a la carnalidad. De la misma manera el
rey Hammurabi, bondadoso y justo babilénico, y por
ello semita, elabor6 el famoso cédigo disponiendo:
“Que el fuerte no oprima al pobre, para hacer justicia
al huérfano y a la viuda”?, y esto hace mas de 3 mil
600 afios. Son exigencias éticas ligadas a la vida huma-
na y no a un alma abstracta. Ya insistiremos en estos
aspectos en la exposicion de los principios y las préc-
ticas éticas. Es interesante que estas cuatro exigencias
(“dar de comer al hambriento...”) seran retomadas
por el fundador del cristianismo (en el evangelio de
Mateo, 25) y, ;quién dirfa, para espanto de cristianos
conservadores y marxistas ortodoxos, que el mismo

21. En el Libro de los muertos, cap. 125 (edicion de F. Lara Peinado, Tecnos,
Madrid, 1989, pp. 209). Ver mi obra E/ humanismo semita, Eudeba, Buenos
Aires, 1974; en mi pagina-web www.enriquedussel.com/obras. El cumplimiento
de estas cuatro necesidades son criterios €ticos de bondad, de justicia, por su
contenido.

22. Codigo de Hammurabi, Epilogo, XXIV, 60 (edicion de F. Lara Peinado,
editorial Tecnos, Madrid, 1986, p. 42).
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E. Engels en el prologo de El origen de la familia, indica
que los cuatro satisfactores de las necesidades funda-
mentales de la vida humana son el comer, el beber,
el vestir y el morar en un hogar donde hospedarse.”
No son exigencias morales del alma, sino obligacio-
nes éticas de la corporalidad viviente humana, como
veremos.

[9] Esta tradicion semita se enfrenta a la indoeuropea
en los primeros siglos de nuestra era en el imperio ro-
mano. El pensamiento semita oriental cristiano dialoga
con el indoeuropeo helénico romano, y el cristianismo
primitivo de los tres primeros siglos, perseguido por el
imperio, se transforma en el siglo IV en el fundamento
cultural de imperio cristiano: la cristiandad; inversion
entonces del cristianismo (que de perseguido es ahora
la ideologia del imperio), y en forma de cristiandad
invadira, gracias a Espafia y Portugal, nuestra Amé-
rica desde 1492, constituyendo asi una cultura como
cristiandad colonial, dominada, dependiente de la
que se extraerdn miles de toneladas de plata y otros
bienes que se transfieren a Europa, que de sitiada por
el mundo musulmédn otomano en la llamada Edad
Media europea (época en que la Cristiandad europea
era subdesarrollada, periférica y sitiada por el mundo

23. En el texto egipcio se habla de una barca, porque el Nilo era el centro de
toda vida en esa civilizacion. El fundador del cristianismo cambia esa exigencia
ética por la obligacion de dar hospedaje al peregrino, en el que se inspira F.
Engels.
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islamico), ahora al contrario, gracias a América Lati-
na, México, y Perta en especial, y por su expansion
en Africa (con las colonias portuguesas y extrayen-
do esclavos) y el Asia (por las Filipinas), rodean a
la cultura musulmana desde los océanos. Europa,
como centro del sistema mundo, inaugura la moder-
nidad, originando el capitalismo, la colonialidad, el
individualismo egoista competitivo, y el eurocen-
trismo que rige los destinos de América Latina y sus
pueblos indigenas, impuesto por una élite blanca
y patriarcalista que desde las ciudades ilustradas
domina el territorio y las riquezas de los pueblos
originarios. El criollo blanco instaura igualmente
un machismo sui géneris, dominando a las mujeres
indias y a la poblacién mestiza que en el transcurso
del tiempo sera la mayoritaria. Los descendientes
de los esclavos africanos, siendo hoy més de 100 mi-
llones en Brasil, El Caribe, la Costa Atlantica centro-
americana, Venezuela y Colombia hasta Guayaquil,
se hacen igualmente presentes. Los tres continentes
culturales (la Eurasia asiatica y europea, y el Africa)
componen ahora “la raza c6smica” latinoamericana.

Bartolomé de las Casas (1474-1566) desde
1514 comenz6 una lucha sin cuartel contra la cruel-
dad de los conquistadores en el genocidio de la
conquista, considerada una tremenda injusticia que
contradecia la ética del fundador del cristianismo, y
que le hizo exclamar que “sobre estas ovejas mansas
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[se refiere a los indigenas] entraron los espafioles
como lobos y tigres y leones cruelisimos de muchos
dias hambrientos”.** Fue ya un juicio condenatorio
del origen moderno del capitalismo y del colonialis-
mo en la época misma de sus inicios, antes de la Re-
forma de Lutero o la obra célebre de Maquiavelo EI
principe. Guaman Poma de Ayala en el Perti describe
de manera despiadada las crueldades que sufren los
indigenas de manos de los conquistadores.

Tres largos siglos de dependencia permiten que
en América Latina, y en México como su corazon cul-
tural y econémico (como lo sera India para el colonia-
lismo inglés), la instalacion de una élite dominadora
criolla, que interioriza subjetivamente la colonialidad,
que institucionaliza estructuras de autodominacion
en favor de Europa, a la que transfirieron ingente can-
tidad de riquezas usurpadas al pueblo indigena, escla-
vo y mestizo. La Espafia imperial, que primero en el
siglo XVI habia instaurado el mercado mundial desde
un capitalismo mercantil, no llegara a organizar como
toda la Europa del Sur el capitalismo industrial en el
siglo XVIII, por lo que mantuvo bajo un monopolio
subdesarrollado a sus colonias, siguiendo un camino
muy distinto del de las colonias inglesas de América
del Norte. Y asi comienzan en nuestro continente, y en
México muy especialmente, las cuatro transformacio-
nes politicas, econdmicas y culturales que deseamos
bosquejar resumidamente.

24. Brevisima relacion de la destruccion de las Indias, Prologo; Obras
completas, BAE, Ediciones Atlas, Madrid, 1958, vol. V, p. 136.
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[10] La primera transformacién republicana en la histo-
ria en América Latina y México® aconteci6 con la lu-
cha por la Independencia en torno a 1810, comenzada
en 1808 ante la ocupacién napoleénica de Espafa y
Portugal, con un movimiento encabezado entre noso-
tros por criollos, tales como Primo Verdad o Melchor
de Talamantes, que fueron derrotados poco después.
Miguel Hidalgo y Costilla organiza un movimiento
armado que luchard convocando al pueblo mismo, a
indigenas, esclavos, mestizos y blancos empobrecidos,
siendo fusilado y enfrentando la muerte heroicamente
en 1811. Por ello es el Padre de la Patria. José Maria
Morelos (1765-1815), que auspicia la promulgacion en
1814, de la Constituciéon de Apatzingdn expresara, he-
reddndonos una posicién ético politica que nunca de-
bemos olvidar, que “me tendré por muy honrado con
el epiteto de humilde Siervo de la Nacién”.* El ejer-
cicio del poder como servicio es ya una definicién ética a
tenerse para siempre en cuenta. Después de una larga
y cruenta guerra fratricida se consagrard a Agustin de
Iturbide como emperador de México y Centroaméri-
ca. Pronto se destituye al emperador” y comienza una
historia de altos y bajos que no llega a ser un verdade-
ro movimiento emancipador, sino que ird inauguran-

25.Y desde este momento me centraré en México por el sentido de este escrito.
26. Carta a Ignacio Lopez Rayon, en Acapulco, 3 de agosto de 1813 (D. 101,
p. 346).

27. Debe tenerse en cuenta que en Brasil, Pedro I sera igualmente consagrado
Emperador, y su hijo Pedro II reinara hasta 1889, creando la Republica so6lo en
ese afio y conservando con ello la unidad del Brasil y el Marafiao.
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do una época de continua crisis neocolonial. México
quedara por fin postrado ante el naciente poderio de
los Estados Unidos, ya que los acontecimientos con-
tradictorios del gobierno de Antonio Lopez de Santa
Anna no terminan por lograr la unidad del pueblo
mexicano ni alcanzar un desarrollo econémico que
pueda resistir la voluntad expansionista de los ve-
cinos anglosajones del Norte. La enorme derrota
que produce la pérdida de las dos terceras partes de
nuestro territorio y vernos postrados de manera hu-
millante en el Tratado de 1849 con Estados Unidos,
moveran con el tiempo a los conservadores a propo-
ner desde 1862, con auxilio de los franceses, a Maxi-
miliano de Habsburgo como emperador de México
(fusilado en 1867). Todo lo cual llev6 al fracaso de la
primera transformacion.

[11] La sequnda transformacion comienza desde el mis-
mo 1862, cuando Benito Juarez (1806-1867) se hace
presente en la vida nacional. Este, siendo de origen
indigena de Guelatao, donde debi6 aprender a co-
menzar sus actividades con el sol, estudioso en Oaxaca
en Teologia y después Derecho, ejemplo de austeri-
dad republicana, irrumpira iniciando un liderazgo
liberal, aurora de una nueva época de organizacion
del Estado. El caos reinante, la dificultad de comuni-
car la enorme extension del territorio, la multiplicidad
de naciones que vivian dentro de los limites del novel
Estado, no permite tampoco concluir la plena eman-
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cipacién nacional. Ademds, no se logran crear las
condiciones para realizar la revolucion industrial que
avanzaba en el pais del Norte, enfrentando la muerte
en plena tarea que, sin embargo, deja inconclusa. Por
ello, otro originario también de Oaxaca, estudiante de
teologia y jurista, Porfirio Diaz (1830-1915), gobernara
en siete periodos presidenciales —de 1876 a 1911 — el
destino de México, imponiendo la doctrina positivista
o llamada de los “cientificos” en la ensenanza, abor-
tando toda salida electoral democratica, aunque in-
tenté cumplir con las exigencias de una modernidad
que no puede superar un tipo de dependencia neoco-
lonial. Lo autoritario del ejercicio del poder se trans-
formo6 en una dictadura que significo, una vez mas, el
fracaso de la sequnda transformacion.

[12] La Revolucién iniciada en 1910 la interpretamos
como una tercera transformacion, que moviliza al pueblo
mexicano en su conjunto, destruyendo a la antigua oli-
garquia hacendaria terrateniente y conservadora. Del
proceso, como en las guerras campesinas de Europa
desde el siglo XVI, naci6 una insipiente burguesia en
la interpretacion histérica de Arnaldo Cérdoba, que
lentamente bajo el mando de los generales revolucio-
narios fueron dando nueva fisonomia a la vida politica
mexicana. La rebeliéon anti-reeleccionista de Francis-
co Madero (1873-1913), que se levant6 en armas ante
una nueva pretension de reeleccion de Porfirio Diaz,
se generalizé por el hecho de su asesinato, que lan-
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z6 la primera revolucion popular del siglo XX en el
mundo, institucionalizando un nuevo Estado gober-
nado por los generales de la Revolucién. Ninguno de
ellos marcara tanto la historia como Lazaro Cardenas
(1895-1970), que ejercié una Presidencia nacionalista
y popular (1934-1940), organizando a los obreros en
la Confederacion de Trabajadores de México (CTM)
y los campesinos en la Confederacién Nacional Cam-
pesina, (CNC) y la misma burguesia naciente, que de
sindicatos representativos se transformaron con el
tiempo en verdaderas instituciones del Estado cor-
porativo. Del Partido Nacional Revolucionario (PNR,
1929) se originard el Partido de la Revolucién Mexicana
(PRM, 1938) y, por ultimo, el Partido Revolucionario
Institucional (PRI, 1946). Muy lejos iran quedando los
ideales de los revolucionarios de Emiliano Zapata
(1879-1919), con su Plan de Ayala y el lema “La tie-
rra para los que la trabajan”. La élite triunfante de la
Revolucién evolucionard de un nacionalismo popular
a un neoliberalismo completamente dependiente de la
voluntad del imperio norteamericano, y del corporati-
vismo mas vulgar que corrompera todas las estructuras
del Estado que habia perdido su ruta. El charrismo sin-
dical, una burguesia rentista y no creadora industrial,
el continuo fraude electoral, la explotacién y robo de
los bienes comunes del pueblo que habia acumulado
un Estado de bienestar y de crecimiento sostenido del
estandar de vida, sera dilapidado desde 1968 (con la
decision de usar la violencia contra el movimiento es-
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tudiantil y popular), siendo un proceso de decelera-
cion creciente desde 1988, con el gobierno de Carlos
Salinas de Gortari (1948- ) desmantelando lo poco que
quedaba del proyecto incipiente de autonomia nacio-
nal que lentamente habia surgido en la Revolucion. Es
el fin de la tercera transformacion hundida en la corrup-
cion y la crisis generalizada.

[13] La cuarta transformacion surgié de la corrupcion
de la tercera, y alentada por un pueblo hundido en la
desesperacion, la violencia — victima de la corrupcion
de todas las instituciones del Estado—, y por la socie-
dad civil, asediada por la inseguridad, la pobreza y
la impunidad. Ante esta situacion la izquierda sufre
un proceso de unificacion, hasta originar con Heberto
Castillo y otros lideres de izquierda, el Partido Mexi-
cano de los Trabajadores (PMT), que posteriormen-
te —desde la llamada “corriente democratica” del
PRI— Cuauhtémoc Cérdenas (1934- ) reorganizara
como Partido de la Revolucién Democratica (PRD,
1989). En estas luchas surge un joven militante, de
temprana experiencia, de continuo contacto direc-
to con los movimientos campesinos y populares, y
“tempranero” como Judrez, Andrés Manuel Lopez
Obrador (1953- ), que lentamente, ante la burocrati-
zacion del PRD, inicia la organizacién de un nuevo
partido-movimiento denominado Movimiento de Re-
generacion Nacional (Morena, 2011), que arrasa en las
elecciones presidenciales del 1 de julio de 2018. Mu-
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chos opinan que con este triunfo electoral comienza
una cuarta transformacion en la historia republicana de
Meéxico, cuyo desarrollo es imposible anticipar. La his-
toria tiene caminos secretos que sélo a posteriori descu-
bren su sentido.
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II
PRINCIPIOS ETICOS DE LA POLITICA

[14] Lo que si puede anticiparse, y reflexionar sobre
ello, es que la politica debe ser concebida y practicada
de nueva manera para que realmente intente ser una
transformacién de las estructuras objetivas y subjeti-
vas mas justas. Se deberia cambiar la conducta de los
miembros de una comunidad, de los representantes y
de los ciudadanos participantes como actores respon-
sables. Sin ese cambio de instituciones objetivas y de
una nueva subjetividad, que la ética impulsa, impera,
obliga, todo el resto se transforma en un castillo de
naipes que al menor impulso externo se derrumba.
No se trata de una moral de valores, ya que los
valores determinan a los medios con respecto a sus fi-
nes. Asi el agua vale (tiene valor) porque tenemos sed.
Y tenemos sed porque la vida, la vida humana, con-
sume agua en su mismo vivir, en su metabolismo. El
agua tiene valor no en si misma (como un fin), sino
porque es un medio por el que el viviente (cuyo ser
corporal en su mayor proporcién contiene agua) la
consume para vivir; por ello tiene sed. La sed consti-
tuye el valor del agua, no el agua en sus propiedades
fisicas. Si no la necesitdramos para vivir, el agua no
tendria ningtn valor. Es la finalidad (la vida de un ser
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humano, cuya corporalidad necesita agua para recu-
perar el agua que gasta para vivir) lo que da valor al
medio, al agua, para el fin, la vida humana. De la mis-
ma manera la justicia es un valor porque un ser hu-
mano justo, que da a cada uno lo que le corresponde,
permite la vida de la comunidad. Si es injusto y roba
por avaricia egoistamente lo comtn para si, es peli-
groso para la comunidad, porque pone la vida de la
comunidad en riesgo, y por ello la injusticia es un vi-
cio, es decir, no es valiosa. La vida no tiene valor, tiene
dignidad, que es lo que le constituye el valor de todos
los medios que necesita la vida para vivir. Hablamos
entonces desde el comer (que tiene valor porque si no
se come no se vive) hasta la justicia (porque de lo con-
trario, gobernados por injustos, ladrones o corruptos
la vida de la comunidad no es posible). La ética que
proponemos por todo ello es una ética de principios
y no de valores. Los principios son enunciados de de-
beres, de lo que debo o que tengo el deber de obrar;
es decir, es una obligacién®. Puede o no cumplirse la
obligacién, obrarla o no, pero si no hago lo que debo
pongo en peligro mi vida (o algtn aspecto de ella) y
la vida de la comunidad. Es una exigencia que tengo
que operar para mi bien y para el bien de la comuni-
dad. No es algo que si no lo cumplo, y nadie se entera,
no tendrd ninguna consecuencia. No. Si no cumplo lo
que debo obrar, en tltimo término personal y comu-

28. Lo que obliga o la obligacion es una norma que debe cumplirse. Se
denomina lo normativo.
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nitariamente, pongo en riesgo la vida: es una cuestion
de vida (el bien, la justicia) o la muerte anticipada (el
mal, la injusticia).

[15] Por ello, el primer principio de la ética podria
enunciarse asi: “Debemos en nuestras acciones e ins-
tituciones afirmar, producir y acrecentar nuestra vida
singular y comunitaria, en altimo término de toda
la humanidad”. No cumplir este principio produce
la muerte singular y comunitaria de los seres huma-
nos. Es una exigencia que se impone perentoriamen-
te: es afirmar la vida o la muerte. Es un principio de
vida, de sobrevivencia, condicién necesaria absoluta
que es fundamento de todos los principios y de todas
las acciones o instituciones éticas y politicas. Si mo-
rimos, individual o comunitariamente, deja de haber
realidad humana, acciones, instituciones, sociedades,
historia, cultura, felicidad. jSimplemente dejamos de
existir! Y cuidado, jesto es posible! Ecoloégicamente es-
tamos destruyendo la posibilidad futura de la vida en
la Tierra, consecuencia de nuestra civilizacién consu-
mista y destructiva de la naturaleza, como veremos
mas adelante. El suicidio colectivo de la humanidad
hoy es imposible.

Siendo la vida humana la condicién absoluta
y universal de toda accién humana, lo es igualmen-
te para la accion politica. En su sentido ético fuerte,
y esto no es algo que se puede hacer o no hacer, op-
tativamente, sino que es obligatorio bajo la pena del
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que no lo haga comienza una légica que lleva a la ex-
tincién del homo sapiens. El sentido ético de la politica
(las obligaciones normativas) interpretado como ser-
vicio en el acrecentamiento de la vida (y de la vida
feliz) de la comunidad politica es perentoria. “;Dar
de comer al hambriento!” (como enunciaba la norma
ética egipcia desde hace més de 4 mil afios) exigird,
por ejemplo, una reforma agraria; decretar al derecho
agua como un bien comun, etcétera. Opinar que todos
los miembros deben tener una vestimenta honorable,
una casa donde la familia pueda vivir, un trabajo para
poder afrontar la compra de lo necesario para la vida,
el poder hablar su propia lengua, el cumplir con las
exigencias de su cultura, el observar los mandatos de
su religion si lo desea, el afirmar la libertad y autono-
mia de la propia vida politica, todo ello son medios
para poder vivir y vivir bien. Por ello son momentos
del primer principio ético, y en consecuencia politi-
co; son el contenido de todas las acciones, de todos los
deberes y derechos. La vida humana comunitaria es
sagrada, es lo digno por excelencia, que debe ser res-
petada, afirmada, acrecentada. No tiene meramente
valor. Como hemos dicho tiene dignidad, que funda
todos los valores de todo lo que nos rodea como me-
dios para afirmar la vida como un fin, y la vida feliz en
comunidad.

Podriamos extendernos sobre el tema pero con
lo dicho hemos situado el problema del principio que
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determina el contenido ético de toda accién politica,
y por lo tanto el fundamento ético (que los fil6sofos
denominamos “normativos”) de toda politica posible.
La vocaciéon politica fundada en este principio per-
mite entender la politica como un servicio en el acre-
centamiento de la vida de todos los miembros de la
comunidad. Es una voluntad comunitaria de vida. No
puede haber una finalidad mas noble.

[16] Hay un sequndo principio ético que se articula al
primero y lo determina, pero también es determina-
do por él. Se trata de responder a la pregunta: ; Cémo
reconozco que la decisiéon que elegimos para afirmar
la vida de la comunidad es realmente la mejor para
ella? ;Acaso elegiré desde mi horizonte singular o
solipsista lo que yo entiendo como mejor para la co-
munidad, sin realmente tener la seguridad del con-
sentimiento de dicha comunidad de que para ella es
lo mejor? ;Cuadl es la manera de probar validamente
que lo que pienso y deseo realizar como servicio o en
favor de la vida de los otros es realmente lo que ellos
anhelan o necesitan? La respuesta a esta pregunta es
un segundo principio ético.

En efecto, podria ese principio describirse re-
sumidamente y en primera instancia de la siguiente
manera: “Debemos siempre adoptar como decisiéon o
juicio préctico a efectuar el que haya alcanzado el con-
senso, siendo el acuerdo de la comunidad, en donde
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sus miembros hayan participado simétricamente (es
decir, con los mismos derechos y en igualdad), ha-
biéndose basado en argumentos razonables o racio-
nales, sin haber sido coartados por la violencia u otras
causas que distorsionen dicho consenso”. La decision
adoptada sera éticamente valida para todos, es decir,
tendré legitimidad politica, ya que los miembros de la
comunidad habran podido participar, y en cierta ma-
nera al cumplir lo acordado se obedecen a si mismos.
El organizar un sistema de medios institucionales
para cumplir este principio, se denomina en politica
la democracia. No se trata de la democracia moder-
na, liberal y representativa, sino que esta manera de
practicar el ejercicio de la democracia es un sistema
de legitimidad, ciertamente hoy muy corrompido a
nivel mundial. Repito: la democracia es un “sistema
de legitimacién” que da unidad a la comunidad y de-
termina al primer principio politico de afirmacion de
la vida con mayor fuerza, mayor consistencia, porque
hace activos y responsables a todos los miembros de
la comunidad politica. El politico que se acostumbra a
tomar solipsista o individualmente las continuas de-
cisiones que hay que elegir en el ejercicio del poder,
sin hacer participar a los afectados, inevitablemente
caerd en el autoritarismo y no contara su accién con
la legitimidad y fuerza ética necesaria que motivay le
otorga el apoyo razonable de la comunidad.”

29. Por ejemplo, Evo Morales proyect6 construir una carretera que uniera La
Paz con el Atlantico para abrir el comercio con ese espacio directamente, pero
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El poder representativo concebido obedien-
cialmente supone entonces el consenso consciente y
explicito de la comunidad, a la cual hay que mantener
continuamente informada para poder contar razona-
blemente con ella.

[17] El tercer principio constitutivo de la ética es
el de factibilidad. Esta palabra deriva de “factible”,
que procede del latin facere, que significa hacer, pro-
ducir. Factible es lo que puede hacerse, operarse. Y
factibilidad es el abstracto que indica que la accién o
institucion es posible de ser hecha u operable. Si una
accion, por ejemplo realizar la préxima asamblea de
la comunidad en la Luna, no es factible econémica,
técnicamente, etc., el intentarla es una imposibilidad.
No puede ser ética una accién imposible (que es la
que no tiene factibilidad). Esto en ética o en politica
es esencial: un anarquista radical puede intentar di-
solver completamente el Estado, porque para él/ella
toda institucion es dominadora o injusta. Y el Estado
es la macro institucion por excelencia de la politica.
Pero intentar dicha disolucion radicalmente, como lo

los indigenas amazonicos se opusieron y, al final, el presidente desistié de dicho
proyecto. En cambio en Brasil, en el tiempo de la dictadura militar y proyectada
por la corrupta compania Odebrecht, se construyo la carretera transamazonica
sin ningtin acuerdo previo, y por ello sirvio a las mafias de la droga, a los grupos
de talamontes, a los asesinos de indigenas, y que rapidamente se deterior6 por
la falta de mantenimiento, siendo un fracaso para la sociedad civil y los pueblos
originarios. Consistié en una obra faradnica que no fue proyectada con la
participacion de los indigenas amazonicos, es decir, no tuvo el consentimiento
de los afectados. Cuidado de repetir ese error con los mayas de Yucatan, en
Meéxico.
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propone M. Bakunin, por ser imposible (no en el caso
de la disolucién de un tipo de Estado opresor para crear
otro més justo, que es posible y encomiable) no puede
ser éticamente aceptable ni justo. El tercer principio se
enunciaria asi: “Debemos, teniendo previamente en con-
sideracion los dos principios ya enunciados (del conteni-
doy la forma de realizar el acto), operar lo posible”.

Claro que hay muchos “posibles”. El posible
anarquista es imposible; el posible conservador no
deja lugar a otros posibles que son imposibles para el
conservador. El politico creador de lo nuevo, que lu-
cha por la justicia en favor de la vida més justa de un
pueblo, se propone como posible lo imposible para el
anarquista o la extrema izquierda, porque para ellos es
un mero reformismo o un engarfio del pueblo; y opera
lo imposible para el conservador, que no desea ningdin
cambio porque domina el estado actual injusto, que
sin embargo es necesario transformar. Es un principio
de realismo critico, con principios éticos donde el rea-
lismo es acotado por ellos.

[18] Los principios ético-politicos conservan su vigor
en el momento clésico o sostenible de un sistema po-
litico vigente, positivo, e inevitablemente, aunque du-
ren siglos como el imperio chino o romano, terminan
por decaer con el mismo sistema politico. En el corto
plazo, las tres primeras transformaciones de las que
hemos hablado en los puntos 10 a 12 de esta Cartilla,
también llegan a su término, a su decadencia, a su mo-
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mento en el que la dominacién se aduefia del sistema
politico falto de capacidad para superar las injusticias
que han devenido elementos corruptivos del sistema.
Asila Nueva Espafia de la época de los Borbones pas6
a una primera transformacién, liderada por Miguel
Hidalgo y Costilla. En esa etapa, los tres principios
éticos enunciados cobraron una fisonomia negativa,
critica y hasta destructora, ya que habia que superar
el orden colonial novohispano para fundar un nuevo
orden, el del Estado mexicano republicano.

Debemos situarnos en ese caso, no desde la
normalidad de un orden politico vigente, sino intentar
pensar lo que enunciaba el filésofo Hermann Cohen
de Marburgo cuando escribi6: “El método consiste en
situarse en el lugar de los pobres, de las victimas, y
desde alli intentar efectuar un diagnéstico de la pato-
logia del Estado”™. El que produce una injusticia no
es s6lo sujeto de una injusticia, de un vicio, subjetiva-
mente, sino que correlativa y objetivamente produce
en otros miembros de la comunidad un sufrimiento,
que los constituye como victimas de su accion. Si se
considera la ética y la politica desde la perspectiva de
las victimas, todo cobra un nuevo sentido. Por ejem-
plo, alguien que acumula enorme riqueza habiéndola
obtenido por el trabajo de los otros (aunque no tenga
conciencia ni entienda cémo es que su riqueza se ori-
gina en la pobreza de otros) causa la vida sufriente del

30. Véase el tratamiento del tema en mi obra Etica de la liberacién, Trotta,
Madrid, cap. V, pp. 309 ss.
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pobre, que se transforma en una vida que “no vale la
pena ser vivida”. Es entonces responsable de la infeli-
cidad de sus victimas, y en ese caso su proyecto como
politico (como representante politico) ya ha abando-
nado los principios éticos como horizonte de sus ac-
ciones, y el egoismo y la avaricia ocupan su lugar: la
politica se transforma en una profesion lucrativa; en
vez de una biopolitica (en otro sentido que el que tie-
ne para M. Foucault) inaugura la necropolitica (como
la de A. Mbembe).

Es decir, los principios éticos se transforman
asi en enunciados negativos contra la injusticia de la
dominacién de la siguiente manera: “Debemos demo-
ler (parcial o totalmente) el orden vigente injusto”. En
este sentido y momento tiene pleno sentido aquello
de “;Al diablo con las instituciones!”®' Y esta trans-
formacion, éticamente exigida, debe efectuarse en los
tres niveles de los principios descritos: por el contenido
en referencia a la negacién de la vida (ya que produce
victimas que no pueden vivir), por haber sido evadi-
do el consenso (por la exclusiéon de los mas débiles de
la comunidad) y por la falta de factibilidad (ya que la
mera existencia de la instituciones demuestra su in-
eficacia). Es de alguna manera una lucha por la des-
truccion del orden injusto vigente.

31. M. Hidalgo pudo exclamar con todo derecho: “jAl diablo con las
instituciones de la Nueva Espaia tal como las define la Recopilacion de las
Leyes de los Reynos de las Indias!”
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[19] El primer principio critico se enuncia ahora asi:
“Dado que las victimas del sistema en crisis no pue-
den vivir plenamente por la injusticia que sufren, es
necesario destruir en parte (seria una transformacion)
o radicalmente (serfa una revolucién) el orden politico
que causa injustamente tales victimas”. La exigencia
de la defensa y sobrevivencia de las victimas justifica-
rd la lucha aun armada de nuestros héroes de la pri-
mera transformacion, como M. Hidalgo, hasta llegar a
eliminar (no siendo la finalidad de la accién del héroe)
a los agresores. Los espafioles que luchan para con-
tinuar la dominacién que se instaur6 en la agresion
perversa y genocida de la conquista y el colonialismo
no tienen ningtn principio ético que justifique su ac-
cioén armada, y por ello se trata de una guerra injusta.
Mientras que si en nombre de la vida de las victimas
inocentes se destruye la causa de la muerte, el colonia-
lismo moderno que sufria Nueva Espafia por ejemplo,
es ética y politicamente justificable (aunque todavia
habra que argumentar en favor de la oportunidad de
hacerlo, es decir, de su factibilidad ética). Afirmar la
vida de los oprimidos eventualmente exige destruir el
orden politico que los oprime.

Asi nacia, en la primera transformacion, un con-
senso critico de los oprimidos, de las victimas, de los
pobres, que se constituird como el nuevo fundamen-
to de la legitimidad republicana; es decir, participan
con los mismos derechos para dar fundamento a la
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futura legalidad® de las decisiones; al participar en la
comunidad de comunicacién hegemonica espafiola,
como eran los pueblos originarios, los criollos y los
mestizos, se alcanzaba el cumplimiento de un prin-
cipio democratico. De esta manera el segundo prin-
cipio critico se enuncia también negativamente: “Las
victimas de la dominacién (los habitantes novohispa-
nos) deben participar simétricamente para alcanzar
un consenso suficientemente racional”. En el caso de
la primera transformacion, negando la legitimidad mo-
narquica colonialista, y quedando inevitablemente en
la ilegalidad con respecto de las Leyes de los Reynos de
las Indias injustas del orden antiguo. Se fundaba de
esta manera una nueva legitimidad que se sustentaba
en el consenso de los oprimidos, de los mexicanos. La
negacion del sistema legal antiguo (cuando los mexica-
nos eran stbditos de la corona espafola) fue la condi-
cion necesaria de la posibilidad de la afirmacién para
la independencia del nuevo orden: podia nacer asi el
Meéxico independiente.

Igualmente el principio critico de factibilidad
obliga a participar y asumir la responsabilidad de
ocuparse de la organizacion estratégica y tactica de la
lucha, para alcanzar el ejercicio del poder auténomo,
libre, como servicio para alcanzar la independencia de
Espafia y contra las leyes vigentes (de las indicadas
Leyes de los Reynos de las Indias). Las victimas (los colo-

32. El consenso de los oprimidos funda la legitimidad; la nueva legitimidad
funda por su parte la futura legalidad.

42



nos novohispanos) eran débiles®, no tenian un Estado
ni un ejército a su servicio. En otro ejemplo, puede que
no se llegara a reconocer el triunfo electoral por un re-
petido fraude electoral (como al final decadente de la
tercera transformacion republicana de México en 1988),
pero al final es posible que se logre el anhelado triun-
fo ante el orden anquilosado y corrupto. El principio
negativo de factibilidad cambia las condiciones de las
épocas de la historia. Hace posible lo que parecia im-
posible.

[20] En un tercer momento cronolégico*, el proceso
politico comienza a organizar la construccién del nue-
vo orden, ejerciendo de una nueva manera positiva los
tres principios éticos ya enunciados. Es el tiempo mas
dificil y el propiamente politico en toda su compleji-
dad, ya que hay que crear un orden mas justo, pero po-
sible (aun revolucionario si fuera necesario y posible),
pero intentar efectuar un orden perfecto es imposible.
Esto es lo que sittia a la extrema izquierda junto con la
extrema derecha, pretendiendo ambos lo imposible al
querer realizar un orden sofiado perfecto mas alla de
la condicién humana.® Pensemos en el caso de la revo-

33. Como lo indica Pablo de Tarso, Walter Benjamin o G. Agamben.

34. El primero se describe en los parrafos 15-17 de esta Cartilla, y el segundo
en los parrafos 18-20.

35. La lucha contra el neoliberalismo y la superacion de la modernidad,
entre otros aspectos, son metas a largo plazo que no pueden dejar de tenerse
siempre presentes. Pero en el corto y mediano plazo, frecuentemente habra
que realizar politicamente lo posible con transformaciones que se encaminen
a cambios profundos y necesarios, pero teniendo en cuenta las circunstancias
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lucion sandinista en Nicaragua, necesaria y justa, pero
que se torna imposible cuando el imperio (Estados
Unidos) pone todos los medios para destruirla. Diez
afios de una guerra injusta gestionada por los llama-
dos “Contras” significara estratégicamente la derrota
del sandinismo. No habia posibilidad de un triunfo
por la situacion geopolitica bipolar reinante dentro de
la “guerra fria”. La debilidad (de la que hemos hecho
referencia y de la que nos habla Walter Benjamin) de
los oprimidos exige mayor cautela e inteligencia estra-
tégica para situar adecuadamente la “posibilidad” del
triunfo en circunstancias desfavorables. Como indica-
ba el estratega chino Mao Tse-tung, que si el Japén es
fuerte pero pequefio, y la China es débil pero enorme,
era necesario planear una guerra prolongada®. La Gran
Marcha parecia la huida de un pueblo derrotado, pero
era una estrategia que transformaba una victoria im-
posible (enfrentar a Japén en una batalla decisiva en
donde se jugaba el todo o nada) en una victoria posible

(después de un largo proceso en el que el enemigo era
debilitado).

[21] Los tres principios sufren una tercera modifica-
cioén entonces.” Ahora el primer principio de la afir-

geopoliticas y concretas. Seran posiblemente criticadas por la extrema izquierda
como reformas engafiosas, aunque, al contrario, seran interpretadas por los
conservadores como revolucionarias e imposibles y nefastas (como para K.
Popper), pero que para el politico con principios éticos son acciones definidas
dentro de un realismo critico, ético.

36. Véase “Sobre la guerra prolongada”, en Obras selectas, Ediciones en
lenguas extranjeras, Pekin, 1968, t. II, pp. 113 ss.

37. Véase nota 32.
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macion creadora de la vida llega a su pleno desarrollo:
“Debemos afirmar la vida en el crecimiento de sus
posibilidades, creando una subjetividad y las media-
ciones necesarias, las instituciones, que efectivamente
realicen una vida cualitativamente mas feliz de la co-
munidad, que en el régimen que se intenta superar”.
Es el momento de la accién creadora, donde el repre-
sentante debe ofrecer la vida como servicio obediencial,
y el miembro de la comunidad debe participar activa-
mente (pasa entonces a ser actor, es decir, deja de ser
un pasivo espectador politico que lo espera todo “de
arriba”), en donde el peligro ronda a los que cumplen
la responsabilidad de luchar por la comunidad mas
que por sus fines particulares, y por ello sus vidas son
puestas cotidianamente en cuestion (hasta el asesina-
to) por los que ejercian el poder en el antiguo e injus-
to sistema derrotado. Recuérdese entre muchos a M.
Hidalgo y F. Madero. Se trata de la construccion del
nuevo orden, de la “tierra prometida” que sin embar-
go, nunca serd perfecta. La perfeccion absoluta de un
orden politico estd mas alla de la condicién humana;
querer alcanzarla en la historia es crear el “infierno”
ante el intento de construir el “reino de Dios”, que re-
sulta ser un fetiche.

El segundo principio creador positivo exige
siempre que toda decision sea el fruto de un consenso
de los concernidos, de los afectados, para que el ejerci-
cio del poder sea obediencial (desde arriba), legitimo
(desde abajo), es decir, que tenga su fundamentacién
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en la participacion creciente del pueblo en todas las
medidas que deban tomarse, porque en el consenso
del pueblo oprimido® consiste la nueva legitimidad
del orden futuro mas justo. Es en este nivel en el que se
produce lo que Alvaro Garcia Linera denomina “con-
tradicciones creativas”, cuando por ejemplo un sector
popular pide reivindicaciones especiales superiores
al promedio general social, que de concederse se con-
vertiria en un privilegio, en una injusticia. Habra que
encontrar las medidas posibles para que se moderen
las exigencias y asi se respete también la igualdad en-
tre los movimientos sociales.

De la misma manera el principio de factibilidad
creador positivo consiste en la estrategia y tactica que el
pueblo participante va optando en cada ocasién para
organizar el nuevo orden, la nueva transformacion. El
pueblo debe aprender de sus propias experiencias, y
el politico de vocacion debe ocuparse de servir en el
exigir la continua y mayor participacion del pueblo en
la construccién del nuevo orden. Esta participacion es
un principio ético; es una obligacion del pueblo. Cuan-
do un pueblo aprende a participar cotidianamente, la
autoridad delegada del representante disminuye y se
torna como en una disolucién del Estado, pero sélo
se logra después de larga experiencia ética y de un
cambio de la subjetividad de los miembros de la co-
munidad politica, del pueblo. Cuando no se participa

38. Lo del “consenso del pueblo” (consensus populi) es expresion de Bartolomé
de las Casas, y el “de los oprimidos” es de A. Gramsci.
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(expresado en el decir popular “; Y a mi qué?”), se ani-
da el autoritarismo de la clase politica y la decaden-
cia de la Republica. Sélo cuando la ética se ha hecho
habito y ya no se vea como obligacién externa sino
como exigencia de la personalidad politica de todos
los ciudadanos, ese puedo tendra soberania plena y
poder para sostenerla. No serd una ética objetiva sino
también una cultura subjetiva, una nueva subjetivi-
dad corresponsable.
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111
LAS TRES CONSTELACIONES
DE LA POLITICA

[22] La politica, lo politico, la praxis politica, los prin-
cipios normativos, las instituciones politicas, el poder
politico, el Estado, se sitian siempre en alguna de es-
tas tres constelaciones (Gestaltungen) que determinan
diacrénicamente todos los momentos enunciados de
la politica. Al situarse el proceso en la temporalidad,
diacréonicamente, dichos momentos cambian de con-
tenido semantico en todos sus componentes. Se efec-
taa asi como un desarrollo (Entwicklung diria Hegel,
aunque en otro sentido, como crecimiento cualitativo
de la vida), una evolucién del concepto de lo politico
y sus respectivos constitutivos, determinaciones o ca-
tegorias que deben ser claramente distinguidos para
su adecuada comprensién y uso en el discurso tedrico
de la politica.

Por no haber distinguido esas constelaciones
diacrénicas (que se encuentran inesperadamente en
el fundamento del pensamiento de Walter Benjamin)

49



se cae en falsas antinomias que pueden ser resueltas
como momentos distintos (en su antes y después de la
historia) de un proceso sucesivo que va exigiendo una
descripciéon no univoca sino analégica, mas comple-
ja'y adecuada de la politica. Asi, momentos que eran
considerados como anti-politicos, ahora podrian com-
prenderse como momentos inevitables de su devenir.
El poder politico puede ser ejercido como dominacion
(v lo es en la mayoria de los casos, como lo describe
M. Weber), pero también puede ejercerse obediencial-
mente. En el primer caso, es un ejercicio de la necropoli-
tica (como la denominaria Achille Mbembe), y puede
juzgarse como un momento defectivo pero frecuente
de la politica, aunque por ello no deja de ser politico
(situado en el momento A.c del Diagrama 1). Es decir,
sin dejar de ser politicos esos momentos — frecuen-
temente siendo los mds durables y funestos—, no
corresponden sin embargo al contenido pleno y nor-
mativo de la politica.

Lo politico, la politica, su praxis tiene tres mo-
mentos o constelaciones esenciales, con etapas internas
discernibles, que guiaran nuestros pasos en una expo-
sicion sistemaética de esta Cartilla (ambos componen-
tes de lo que llamamos una concepcion critica creativa
de la politica en general).

Volviendo sobre el tema, esquematicemos con
proposito pedagodgico (corriendo el peligro de simpli-
ficaciones), como mera introduccién a la cuestion, el
problema que hemos planteado.
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Diagrama 1
Las tres constelaciones diacronicas de la politica

A B C
Primera constelacion Segunda constelacion | Tercera constelacion
Totalidad vigente Ruptura mesidnica | Creacion del nuevo
orden
a. Acontencimiento a. La victima pasiva. a. Reino davidico (B)
originario Fetichizacion b. Estabilizacion
b. Estabilidad clasica b. Funcién mesianica: mesidnica
(Estado de derecho) ruptura (a) (Elrey y el profeta)
c. Agonia, decadencia, c. Praxis estratégica
represion destructiva (Estado de
(Estado de excepcién) rebelién)
Momento del Egipto Momento de Moisés Momento de Josué/
faraénico Principio anarquico David®
Principio conservador ante la Necropolitica
Principio de la imagi-
Poder como dominacién | Poder liberador (nueva nacion creadora
(negativo) reatio ex nihilo, Poder obediencial
Hiperpotentia) (positivo)

[24] En un primer momento o constelacion (A en el Dia-
grama 1) se inicia el proceso con el primer “aconteci-
miento”, el originario del orden politico vigente, de
todo sistema politico, practico colectivo, que denomi-
namos “totalidad” siguiendo la terminologia fenome-
nolégica, que es lo ontolégico de un G. Lukdcs. Podria
aun discernirse en dicha “totalidad” o constelacion tres
etapas: la auroral o inicial (A.a) donde se establecen las
instituciones y la legalidad del sistema con una clase
“dirigente” (o “bloque histérico en el poder”, diria A.
Gramsci), basada en el consenso del pueblo ejerciendo
un poder hegemonico. Una segunda etapa, “clésica”,

39. Véase W. Benjamin, “Sobre el concepto de la historia’, tesis XV; GS, Suhr-
kamp, Frankfurt, 1991, L, 2, p. 702.
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tiempo de la estabilidad (A.b), que puede durar siglos.
Una tercera etapa de agonia, de decadencia (A.c), don-
de la clase dirigente se transforma en “dominadora”
(segtin Gramsci) por la disidencia del “bloque social de
los oprimidos” (expresion gramsciana también). Esta
tercera etapa corresponderia a la figura del Estado de-
cadente, el moderno, burgués, liberal, en el paroxismo
nacionalista o racista del nazismo por ejemplo, o con
anterioridad en el zarismo que enfrenté Lenin® en su
obra EIl Estado y la revolucion. Frecuentemente es la no-
cion de Estado, en esta etapa (A.c), a la que una cierta
izquierda se enfrenta negédndolo anarquistamente.*
Es el momento necropolitico de la politica.

Lenin se sitaa posteriormente con extrema criti-
cidad en la segunda constelacion en la Revolucién de
Octubre. Debemos ademas indicar que el mismo Le-
nin en el transcurso de pocos meses, de septiembre a
noviembre de 1917, experimenta la diacronia de los
tres momentos como un vertiginoso proceso politico.

En su obra EI Estado y la revolucion, que interrum-
pe en septiembre de 1917 para hacer la revolucién, se
encuentra en el tiempo de la primera constelacion, con-
tra el Estado vigente zarista, (que clasificamos en el
Diagrama 1 bajo la designacién A.c: tiempo final de un

40. Tomaremos a Lenin como ejemplo, ya que en pocos meses atraveso

las tres constelaciones.

41. Debo decir que en mi obra Para una ética de la liberacion latinoamericana
(1973) bajo la dictadura militar, la “totalidad” levinasiana me era interpretable
inmediatamente a partir de esa misma tirania, en la que sufri un atentado de
bomba, la expulsion de la Universidad y del pais, y debi exilarme. Era un
Estado represor, dominador, fetichizado.
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sistema historico vigente), el revolucionario debe co-
menzar una metamorfosis. Lenin cita a Engels, apro-
bando por supuesto su contenido:

“El Estado se disolverd por si mismo y desaparecerd.
Siendo el Estado una institucién meramente transi-
toria que se utiliza en la lucha [...] para someter por
la violencia a los adversarios, es un absurdo hablar
de un Estado libre del pueblo [...]. Por eso, nosotros
propondriamos emplear siempre, en vez de la pala-
bra Estado, la palabra comunidad (Gemeinwesern), una
buena y antigua palabra alemana que equivale a la

palabra francesa Commune” .*

Expone Lenin:

“Laidea de Marx consiste en que la clase obrera debe
destruir, romper la maquinaria estatal existente y no li-

mitarse simplemente apoderarse de ella. [...].”*

Este seria el momento de la adopcién del prin-
cipio anarquista en el pensamiento de Lenin. Pero el
revolucionario ruso no lo propone como un estado
definitivo sino transitorio: la disolucién del Estado vi-
gente es necesario, aunque la “disolucion del Estado”
después de haber agotado todas las posibilidades ins-

42. El Estado y la revolucion, cap. 11l (en V. L. Lenin, Obras escogidas, Editorial

Progreso, Moscu, 1960, vol. 2, p. 342).
43. Ibid,, 111, p. 322.
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trumentales del Estado como tal, es otra cuestiéon que
no trataremos.

Esté claro que Lenin estd aqui a favor de la di-
solucion del Estado zarista burgués inicialmente capi-
talista vigente en Rusia, pero como medida tactica o
estratégica a mediano y largo plazo. Coincidimos con
Lenin y disentimos con los anarquistas a la manera de
Max Stirner o M. Bakunin, que pretenden disolver el
Estado desde el comienzo y definitivamente.

[25] En un segundo momento o constelacion, y
dada la situacion del Estado ruso semi moderno bur-
gués dominador, surgi6 la necesidad de descubrir un
nuevo horizonte politico donde pudiera superarse ese
Estado dominador, que se presentaba como la positivi-
dad de lo vigente*. Fue asi que descubrimos, gracias a
J. P. Sartre en su Critica de la razon dialéctica, una nue-
va dimension de salida (liberacion) de la dominacion
del Estado represor, y se bosquejo6 el concepto de una
segunda totalidad, ahora futura y de liberacién, otra
que el orden vigente fetichizado.*” Y es asi que en 20
tesis de politica (2006) expongo las primeras diez tesis
acerca de la politica para entender el orden positivo
vigente® (primera constelacion); y en las tesis 11 a 20

44. La totalidad vigente es la positividad dada, en terminologia, por ejemplo y
como hemos indicado, de M. Horkheimer. Pero ahora se trata de negarla (en lo
que consiste lo critico, momento negativo entonces).

45. Este “descubrimiento” se expone en el volumen 2 de la citada obra (cap. 4
en adelante).

46. Mas extensamente analizado en el vol. 2 de esta Politica de la Liberacion
(2009).
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describo las condiciones de la construccién del nue-
vo orden politico (todavia no discernido como lo que
desde ahora denomino la sequnda y la tercera conste-
laciones). Un solo momento futuro no daba cuenta de
la complejidad, porque exponiendo el tema se habia
complicado desde hacia tiempo, ya que para crear
un nuevo sistema hay que, primeramente, deconstruir
(o simplemente destruir) el antiguo orden vigente.
Este momento propiamente negativo surge, como ya
hemos dicho inicialmente en la Etica de la Liberacion
(1998)¥, pero explicitamente en obras recientes.”® Es
un “momento anarquico” (del que habla Levinas, o
como un movimiento escéptico) en el que el liberador
se enfrenta al Estado en su estado fetichista, burocra-
tico, dominador, necréfilo, hasta represor, y pareciera
coincidir con la descripcion de la extrema izquierda
anarquista. Es el momento de George Washington en

Estados Unidos, de Miguel Hidalgo y Costilla en Mé-
xico, de Lenin antes del 25 de octubre de 1917 contra
el zarismo, del Che Guevara en América Latina, del
subcomandante Marcos en el EZLN en México des-

47. Toda la segunda parte, los caps. 4 al 6, pero no claramente discernida del
momento positivo posterior.

48. En 14 tesis de ética (Trotta, Madrid, 2016), las tesis 9 a 11 se ocupan de
este segundo momento negativo, transformador o revolucionario; y las tesis
12 a 14, de tercer momento creador y positivo del nuevo sistema. En la obra
de Lenin, por ejemplo, esta constelacion negativa se enuncia con la expresion:
hay que “destruir, romper, la maquinaria estatal existente” (Lenin, £/ estado y
la revolucion, 111, 1; Obras escogidas, Editorial Progreso, Mosct, 1960, vol.
2,p. 322).
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de 1994, de los movimientos sociales y comunitarios
que desconfian profundamente del Estado y claman
por su disolucién. Es la posicion de la mejor izquier-
da latinoamericana hasta 1999 (por dar una fecha que
indica el tltimo momento de ruptura en nuestra recien-
te historia politica). Y es aqui que la politica hones-
ta, justa, ética tendria como sujeto a los héroes, a los
maértires. Es el momento mesidnico materialista de W.
Benjamin, y por ello la critica de Pablo de Tarso contra
la ley (la Lex Romana y La Torah del judaismo antime-
sidnico). Es el “tiempo del peligro”, el kairds (el “tiem-
po-ahora”, el Jetzt-Zeit); es en el siglo XX la revolucion
del 25 de octubre con Lenin a la cabeza del proceso
(sea cual fuere después su derrumbe en 1989). ;En el
estallido la politica recién comienza, hay mucho mas!
Hay ademads una primera etapa, la critica de la domi-
nacion (B.a), y después se pasa a la praxis misma de
la deconstruccién del orden imperante (B.b). La praxis
que puede ser pacifica o usando los medios propor-
cionados estratégicos para lograr la consecucion del
proceso (que no es violento aun cuando el uso de la
fuerza produzca coacciéon contra el opresor en defensa
del pueblo oprimido).*

Podemos observar claramente esta segunda
constelacion en el Lenin revolucionario. El 25 de octu-

49. Hemos insistido desde la década del 60 del siglo XX que la violencia niega
los derechos justos del otro/a. El uso de medios apropiados (hasta las armas por
parte de Washington o Hidalgo) en defensa del pueblo inocente agredido, no es
violencia, sino el “uso legitimo de la fuerza”, éticamente justificable.
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bre estalla la revolucién en Petrogrado, y poco después
en Mosct. La situacion cambia completamente y nos
encontramos en la segunda constelacion. Hay que des-
mantelar el Estado zarista burgués, inicialmente ca-
pitalista, y Lenin se compromete en la tarea negativa,
deconstructiva, destructiva diferente a la negatividad
de la critica politica anterior. De la negatividad teérico
organizativa (en A.c. del Diagrama 1, se pasa a B.b). Es
ahora la praxis negativa (en tanto deconstructiva del
Estado anterior) que Walter Benjamin denomina pun-
tualmente como el “tiempo-ahora” (Jetzt-Zeit que se
inspira, como lo hemos explicado en otras obras mas
extensamente, en Pablo de Tarso como fil6sofo politico:
el ho niin kairds, en griego). Para Lenin es claro que el
actor politico en tltima instancia, que niega al antiguo
Estado y se hace cargo del ejercicio sin todavia existir el
nuevo Estado, es el pueblo y no sélo la clase obrera:

“[Antes] faltaba el empuje revolucionario de
todo el pueblo”.®® “Nuestro triunfo es seguro,
pues el pueblo estéd ya al borde de la desespera-

cioén y nosotros sefialamos al pueblo entero la ver-
dadera salida” .

No ha transcurrido ni un mes desde que inte-
rrumpi6 la escritura de la obra El Estado y la revolu-
cion, y todo ha cambiado. Desde la critica al Estado,

50. “El marxismo y la insurreccion. Carta al Comité Central” (13 de
septiembre de 1917), en Op.cit., p 394.
51. Ibid., p. 395.
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la organizacién clandestina contra el Estado vigente,
se ha pasado a su disolucién, a su desmantelamiento.
El caos es origen de un nuevo orden (aunque también
puede ser s6lo —en otros casos—, un mayor caos).
Lenin estaba personalmente comprometido con que
de la ruptura total revolucionaria surgiera un nuevo
orden, pero no estaba garantizado de antemano, y cier-
tamente no seria eterno.

Se observan entonces las acciones inesperadas,
las decisiones inmediatas, los aciertos en no dejar ejer-
cer el poder a los que intentaban solamente reformar
el Estado pero no superarlo. La negatividad mesianica
estaba presente en el “tiempo del peligro” (el Jetzt-Zeit
supremo benjaminiano).

Pero muy pronto se debieron tomar nuevas de-
cisiones y la diacronia de la politica sigui6 sus pasos.

[26] En un tercer momento o constelacion®, debe pen-
sarse el tiempo mas complejo de la politica, que le tocod
a Lenin cuando debi6 pasar a la pronta organizacion
de las nuevas instituciones desde el 26 de octubre, y
que desde la consigna cuasi-anarquista provisoria de
“iTodo el poder a los soviets!”, se debera después tran-
sitar a la organizacién del nuevo Estado, hasta llegar a
la NEP (la Nueva Politica Econémica) de 1921, con lo
que surgio inesperadamente y lo nunca pensado antes
ni por Marx: el socialismo real.

52. En este volumen III de la Politica de la Liberacion, se trataran desde la
seccion 30 en adelante del capitulo 4, este segundo momento, negativo (B), y
desde las secciones 36-41 el tercer momento (C) (capitulos 5y 6).
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Ese pasaje de una constelacion politica a otra
puede cumplirse en algunos casos en el transcurso de
pocas horas, dias, semanas, y se ve claramente en la
accion de Lenin (C. del Diagrama 1), ya que él tiene
conciencia, que “es indudable que las postrimerias de
septiembre (de 1917) nos han aportado un grandioso
viraje en la historia de la revolucion rusa y, a juzgar
por todas las apariencias, de la revolucién mundial”.*®
Es decir, en el transcurso de algo més de dos meses
pasaremos de la primera, a la segunda y a la tercera
constelaciones politicas sobre las que venimos meditan-
do, y que todavia en nuestros dias se discute su senti-
do entre leninistas, trotskistas y anarquistas (cuestion
que no abordaremos aqui).

En efecto, Lenin se hace cargo de la responsabi-
lidad que la revolucién ha creado para el pueblo y los
militantes bolcheviques:

“Nosotros creemos que la conciencia de las masas es
la que determina la fortaleza del Estado. Este es fuer-
te cuando las masas lo saben todo, porque pueden
juzgarlo todo y lo hacen todo conscientemente”.*
“Esta resolucion define como traicién a la causa del
proletariado todo intento de imponer a nuestro par-
tido la renuncia al Poder.”* “Recordad que vosotros

mismos goberndis ahora el pais. Nadie os ayudara si

53. “La crisis ha madurado”, en Op. cit., p. 399.

54. “Discurso de resumen de la discusion en torno al informe sobre la paz. 26
de octubre (1917)”, en Op. cit., p. 490.

55. “Ultimatum de la mayoria del Comité Central”, en Op. cit., p. 505.
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VOsotros mismos no os unis y no tomdis en vuestras
manos todos los asuntos del Estado. Vuestros soviets
son, a partir de hoy*®, érganos del poder del Estado.”>
“No ha habido una sola revolucién en la que las ma-
sas trabajadoras no empezaran a dar pasos por ese

camino para crear el nuevo Poder del Estado.”>®
Y atin mas claramente se expresa asi:

“Los anarquistas no reconocen el Poder (del Es-
tado) en tanto que los socialistas [...] son partidarios
del Poder [...] Todo Poder del Estado es coercién mas
hasta ahora ocurria que el Poder era el Poder de la
minoria [...] Nosotros, en cambio, somos partidarios
de un Poder que seré el Poder firme de la mayoria”.”
“Nuestra tarea consiste [...] en hacer una definiciéon
del tipo soviético de Estado [...] Por eso, me parece
que la definicién del nuevo tipo de Estado debe ocupar

un lugar destacado en nuestro programa.”®

56. Este “hoy” (el Jetzt-Zeit) es mesianico; es tiempo el segundo acontecimiento
re-fundacional.

57. “Ala poblacion” (19 de noviembre de 1917), en Op. cit., p. 510.

58. “III Congreso de los soviets de diputados obreros, soldados y campesinos.
18 de enero de 19177, en Op.cit., p. 573.

59. “Discurso de resumen sobre la cuestion agraria. 18 de noviembre” (de 1917),
en Op. cit., p. 519. Ese Poder los zapatistas le llaman “poder obediencial” en
el representante.

60. “Informes sobre la revision del programa. 8 de marzo 1918, en Op. cit., pp.
639-640. Lenin habla poco después nuevamente de la necesidad de crear “un
nuevo tipo de Estado (p.641).
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[27] El tema esta claro. Para Lenin el nuevo Estado es
necesario para la construccion de la nueva sociedad.®
Y es esto lo que deseamos hacer notar, ya que se des-
cubre lo que hemos llamado las tres constelaciones
diacrénicas de la politica, como tema preciso, y es el
diverso sentido del Estado en cada una de ellas.

Deseamos detenernos por un momento en esta
tercera constelacion, ya que se trata de una cuestiéon
central en toda politica, porque es el momento pro-
piamente politico y de mayor complejidad, y donde
ahora se muestra la politica como un momento positi-
vo, creativo (critico creativo), de construccion de la his-
toria. No es ya la positividad del sistema dominador
vigente (momento A.c del Diagrama 1), sino ahora la
positividad que sigue a la negatividad de la revolucién
como ruptura y deconstruccién (B).

En América Latina hay una cierta posiciéon
anarquizante que critica a los politicos 0 movimientos
populares que se comprometen en el acto de construir
un nuevo sistema como no revolucionarios, extracti-
vistas progresistas en el mejor de los casos (fijando-
se definitivamente en el inmovilismo de una perenne
segunda constelacion). Juzgan como reformistas a mu-
chas experiencias politicas latinoamericanas como la
cubana, sandinista, y posteriormente el proceso boli-
variano de Hugo Chavez, Evo Morales, Lopez Obra-
dor, etcétera.

61. Para Lenin era parte de la discusion, ya que era necesario el Estado en una
larga transicion a una nueva sociedad, lo cual nos llevaria a otra discusion.
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La sequnda constelacion es aquella en donde se
critica el orden vigente y hasta hay que jugarse la vida
para oponerse al Estado dominador; es un momento
heroico, propiamente mesidnico. Pero posteriormente,
en el ejercicio delegado del “poder obediencial” (como
lo define Evo Morales en el “los que mandan, mandan
obedeciendo”, propuesta por los zapatistas) y en la or-
ganizacioén institucionalizada de la participacién po-
pular, se entra en un proceso estratégico real en donde
se establece la diferencia entre la utopia que mueve la
praxis en el momento de la transformacién o la revo-
lucion (B), que es un componente de la sequnda cons-
telacion de la politica, como momento necesariamente
negativo de ruptura, con una realidad empirica (C),
que ofrece resistencia al cambio, que es infinitamente
compleja, y que exige no sélo la claridad y mantener
viva la funcién mesianica, sino que es preponderante-
mente la razon préctica ético-estratégica e imaginativa
del politico que debe crear (es un momento o constela-
cion positiva, creativa, transformativa), para construir
palmo a palmo un nuevo orden mds justo que el que
se ha negado por la transformacién o la revolucién,
deconstruido, dejado atras. Es en este tercer momento
o constelacion (C) que las puras teorias o acciones ne-
gativas (hasta las de la necropolitica tan innovadora
de Achille Mbembe) ya no son suficientes. Si el poder
politico es dominacion (A) (como lo define Max Weber,
y cierta izquierda), y si toda institucién es igualmente
dominadora (como deja entrever la biopolitica foucaul-
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tiana), ;quién y como podra crear el orden nuevo (C)
(sin embargo nunca perfecto, evidentemente, porque
somos humanos; este juicio es un juicio apodictico de
la razén y del llamado principio de imposibilidad en
la definicion de F. Hinkelammert)? Paraddjicamen-
te, el extremadamente critico pasa al derrotismo, al
escepticismo, al pesimismo de toda praxis posible, y
al derrumbe de toda esperanza. La critica necesaria-
mente negativa contra el Estado como dominacién en
la segunda constelacion evoluciona ahora en el proceso
de crear un nuevo Estado (C) como praxis constructiva
positiva. Lenin habla de ese nuevo momento exacta-
mente cuando expresa la necesidad de crear “un nue-
vo tipo de Estado”, el del pueblo ruso, y no ya el de la
burguesia zarista.

[28] Se muestra asi perfectamente el cambio
de una critica negativa y destructiva ante el Estado
opresor (B), y la tercera constelacion que es el momen-
to positivo de creacion del nuevo tipo de Estado (C).
Queriamos resaltar en este prologo la diferente defi-
nicién del Estado segin se considere el proceso dia-
crénico, y, como en el Estado, igualmente cambian
todas las definiciones de sus componentes en cada
una de estas constelaciones.

Por ello, para poder tener una definiciéon posi-
tiva constructiva de la politica debemos contar con la
tercera constelacion y s6lo en esa etapa se alcanza el
momento creativo, cuyo fundamento también positi-
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vo, es el de un poder politico cuya finalidad consiste en
afirmar la vida de la comunidad, de toda vida (la au-
téntica biopolitica). La comunidad popular es la tnica
sede de la soberania en la que el representante debe
ejercer un poder delegado obediencial a través de las
nuevas instituciones que haya que crear ahora mas
alla de la modernidad, del capitalismo, del liberalis-
mo, de la necropolitica.®?

Si no contamos con la constelacion de un poder
politico afirmativo, digno, virtuoso, entonces ;qué mi-
litante honesto jugara su vida por la politica si no es
un noble oficio? Sélo los dominadores, los corruptos,
los ladrones ejerceran el poder dominador del Esta-
do si fuera por naturaleza necropolitica, dominacion
y represién. Seria una teoria derrotista. Cuando M.
Weber define el poder politico como “dominacion le-
gitima ante obedientes”, rechaza sin advertirlo toda
posible coherencia entre ética y politica; la transfor-
ma en un maquiavelismo vulgar. El afirmar el poder
politico y la posibilidad de un Estado al servicio de la
vida en comunidad no se trata de una consigna de un
idealismo moralizante, sino lo contrario. Es justamen-
te una concepcion normativa, critica y realista de la
politica que conoce sus constelaciones evolutivas en el
tiempo, distintas diacronicamente, y por ello no suefia
con un proyecto empiricamente imposible, como el de
M. Stirner, que fetichiza la singularidad (Einzelheit)

62. Véase mi obra 20 tesis de politica.
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desde una concepcién irreal de la libertad, moderna
y moralista contraria a la universalidad (Allgemanheit)
dominadora de Hegel. No es una descripcién de lo
posible dentro de los limites del sistema vigente (A)
(del primer momento o constelacion de la politica do-
minadora), sino que se propone que “otro mundo es
posible” mas alla del vigente; un mundo futuro po-
sible. Teniendo a su servicio otro Estado mas justo el
futuro es igualmente posible.

[29] Lo imposible para el sistema vigente es aquello que
lo supera, que intenta ir mas alla del horizonte de dicho
sistema en el poder, y lo transforma en otra pridctica. Es
el pasaje de (A) a (C). El “Reino de la Libertad” que
estd “mas alld de todo modo de produccién posible”
(por lo tanto empirico), o aquella exclamacion del vo-
lumen I de El capital en la cuestion de fetichismo: “Ima-
ginémonos una vez mas una comunidad de hombres
libres...”, nos estan hablando del tema. La cuestion es
mas concreta y urgente en América Latina. Un cierto
grupo, por ejemplo el que se enfrenta a Evo Morales y
lo critica porque no “disuelve el Estado” ahora y aqui,
supone que se habria convertido en un reformista ex-
tractivista progresista. ;Puede un politico critico, de
izquierda “disolver el Estado” empiricamente hoy en
Bolivia en 2019? ;Seria sensato, prudente, responsa-
ble ante un pueblo necesitado, empobrecido y opri-
mido? ;Cémo podria gobernarse al pueblo después
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de esa disolucién?® En una conversaciéon con Hugo
Chéavez coincidiamos en que, en el presente, en la lar-
ga etapa de transicion a una sociedad transcapitalis-
ta y transliberal (C), era necesario una teoria politica
no fundamentalista de izquierda ni de derecha anar-
quista como la del “Estado minimo” (a lo R. Nozick)
meramente antiestatista, sabiendo que esa transicion
exigird tiempo, procesos intermedios de formacién de
nuevos cuadros, de nuevas teorias, de nuevas organi-
zaciones, de nuevas instituciones, de nuevo Estado.
Todo lo cual debe ciertamente surgir de abajo hacia
arriba, pero igualmente ayudados por un proceso ins-
titucional de consolidacién de espacios politicos que
lo haga posible, de arriba hacia abajo. La institucion
es ambigua pero no intrinsecamente dominadora en
el proceso diacrénico que hemos bosquejado, donde
adquiere diferentes significados en distintos momen-
tos (en A, B o C). La izquierda debe seguir compro-
metiéndose en la organizacion de los movimientos de
base (la “otra campafia” zapatista, por ejemplo), pero
hoy en América Latina le toca también la responsabi-
lidad del ejercicio delegado del poder obediencial en
el Estado nuevo que hay que ir creando con nuevas
instituciones sobre la marcha. Toda teoria se constru-
ye simultdneamente, no es un a priori. Un ideal teérico
no debe reemplazar lo real posible (posible que esta mas

63. Lenin lo tenia muy claro: habia que disolver el Estado zarista (A), pero de
inmediato (después del proceso revolucionario [B]) comenzar a construir “otro

tipo nuevo de Estado” (C), ahora popular, proletario.
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alla de lo posible para un conservador®, como para K.
Popper en La sociedad abierta y sus enemigos, que es una
sociedad cerraday sus enemigos son el pueblo sufriente
y los que luchan por su liberacion). Para aquellos que
opinan que el “ciclo progresista” latinoamericano ha
terminado en 2017 debo responder que el sufrimiento
de los oprimidos impide su final, su término, y nue-
vamente esta brotando la vida superando la violencia
dominadora que intenta destruir los cambios creati-
vos que han sido producidos por una izquierda toda-
via en estado de crecimiento en el ejercicio delegado
del poder y en la organizacién institucional de la par-
ticipacion politica del pueblo en América Latina.

64. Si insisto en las tres posibilidades es porque siendo fres y no una
posibilidad hay que habituarse a saberlas distinguir. Este tema fue tratado
por F. Hinkelammert en Critica de la razon utopica, (DEI, San José C. Rica,
1984), en donde critica a los anarquistas, a los conservadores (como P. Berger),
los neoliberales con su “competencia perfecta” (von Hayek y K. Popper)
y a los ortodoxos soviéticos (con su planificacion perfecta). El principio de
imposibilidad es el primer principio de la mecanica (“No hay perpetuo moévil”;
es decir, no hay movimiento perfecto, eterno, sin inercia que lo vaya deteniendo)
y es el horizonte epistemolégico de la ciencia moderna, la linea asintdtica que
nunca alcanza su coincidencia con la otra linea que marca la identidad. De
aqui deducimos que el principio practico de factibilidad normativo politico
(o econdmico, de género, pedagdgico, etcétera) no debe confundirse con la
mera posibilidad (medio-fin: formal) de la razén instrumental criticada por M.
Horkheimer o Adorno.
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1AY4
TRANSFORMACION ETICA
DE LAS INSTITUCIONES

[30] En el momento de la tercera constelacion se trata de
la creacién de un nuevo sistema maés justo. La cuarta
transformacion mexicana del 2018 debe atenerse a las
exigencias de ese momento. Ni es ya un sistema vi-
gente corrupto (el final la tercera transformacion), ni es
tampoco sélo la critica negativa de ese tercer momen-
to. Ahora toca la responsabilidad de crear un nuevo
tipo de Estado, de logar una nueva cultura politica en
la subjetividad popular. Es una tarea positiva, creati-
va, constructiva. Los principios éticos rigen ahora las
acciones politicas que siempre e inevitablemente se
cumplen dentro de instituciones. Las instituciones (la
primera institucién propuesta por las teorias politicas
modernas fue el contrato social) o estructuras que de-
terminan sistémicamente el ejercicio de las acciones.
Pensamos, al contrario de lo que piensa el liberalis-
mo moderno, que dicho contrato no se organiza ex-
plicita y posteriormente a la accién individual de los
miembros de la sociedad politica, sino que se encuen-
tra siempre ya dado a priori o anticipadamente. No se
trata, segtin la opinién de T. Hobbes, que de la lucha a

69



muerte entre los individuos aislados y de que, a fin de
evitar su extincién por dicha lucha, se resignen a al-
canzar la paz y la sobrevivencia por el establecimiento
de un contrato de convivencia, de donde nazca asi la
sociedad politica y sus instituciones. Los hechos de-
muestran lo contrario, ya que entre los mismos mami-
feros superiores existen cuasi-instituciones que regulan
su comportamiento. Por ejemplo, entre los primates o
los leones hay una organizacion gregaria basada en el
macho dominante. Entre los homo sapiens, y aun ante
el homo habilis (este Gltimo apareci6 hace ya unos 4 mi-
llones de afios), existian instituciones que celebraban
la muerte para exorcizar sus posibles maleficios so-
bre los vivientes. Las comunidades neoliticas tenian
ya muy desarrolladas costumbres, instituciones, que
organizaban la vida comunitaria con jefes, sacerdo-
tes, sabios, cazadores, campesinos, comerciantes, et-
cétera, que ejercian oficios de instituciones altamente
complejas. Benardino de Sahagtin describe entre los
aztecas mas de 300 oficios, dentro de los cuales los
miembros cumplian deberes institucionales de todo
tipo, y particularmente mas desarrollados y comple-
jos en el nivel del Estado azteca, tal como lo mues-
tran los antropologos.®

Una institucién, como la describe N. Luh-
mann,®® es un sistema de relaciones de mutua com-

65. Véase Enrique Florescano, El origen del poder en Mesoamérica, FCE,

México 2007.
66. Véase Sistemas Sociales, Alianza Editorial, México 1984.
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plementariedad, donde los miembros de la comuni-
dad se comportan conociendo las reglas del sistema
y esperando que los otros miembros de la sociedad
correspondan con las acciones pertinentes (que llama
Luhmann “doble contingencia” o reciprocidad). Uno
paga la entrada para entrar a un cine y espera que el
cajero le entregue un boleto; uno entrega el boleto al
empleado del cine y uno espera que lo deje pasar a la
sala para ver un film. Si la accion esperada que el otro
debe cumplir segtn las reglas de la institucion no se
realiza se produce un altercado. La institucién funcio-
na asi segin sus reglas que cumplen los que forman
parte de ella.

[31] En la politica hay numerosas instituciones cons-
tituyendo sistema, y la macro institucién del campo
politico es el Estado. Me indicaba hace afios Samir
Amir que el primer Estado altamente desarrollado de
la historia fue posiblemente el egipcio (o aun antes las
ciudades-Estados de la Alta Mesopotamia hace 7 mil
afos). La ética rige intrisecamente a las instituciones,
que de no hacerlo se corrompen, dejan de cumplir sus
funciones de servicio a la comunidad, ya que cada ins-
titucion politica forma parte de un sistema funcional,
y éste deja de ser til a la comunidad humana cuando
se corrompe, se fetichiza. En ese caso hay que modifi-
carlo parcialmente (seria una transformacién) o disol-
verlo totalmente (consistirfa en una revolucién), para
crear un nuevo sistema (parcial o totalmente). La ética
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rige tanto la organizacién como la disolucién del Es-
tado, y también la creacion de los nuevos regimenes
institucionales.

Podriamos indicar resumidamente que hay
tres tipos posibles de instituciones, que responden al
ejercicio del poder y se fundamentan en los principios
éticos que hemos enunciado.

En primer lugar, hay instituciones cuyo conte-
nido tiene como funcion la afirmacion y el crecimiento
de la vida de la comunidad. Instituciones responsa-
bles de garantizar la alimentacion de la poblacion —el
mero comer — (en el antiguo Egipcio y en la organi-
zacion azteca la agricultura era organizada para pre-
ver también las épocas de hambruna: “los siete afios
de vacas flacas”); la existencia y distribucion del agua
—el beber — (en canales, recipientes, la alfareria para
contener liquidos, etcétera); el vestir (las técnicas tex-
tiles y tantas otras creando y mejorando); el morar (la
casa, la organizacioén de las ciudades, del transporte,
de la arquitectura); la defensa de la vida de la comu-
nidad (el arte militar, naval, de la seguridad policial);
de la comunicacién y el comercio (por los caminos
por los que se debe transitar, y en especial gracias a
la rueda para el transporte de bienes, inexistente en
nuestra América ancestral); en la ciencia (como la as-
tronomia para anticipar los trabajos y la organizacion
del tiempo medido por el Sol, la Luna, los planetas);
la matematica (para poder manejar la realidad gra-
cias a su cuantificaciéon precisa), etcétera. Todas las
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necesidades de la vida abrieron nuevos campos ins-
titucionales. Todos ellos debian desarrollarse en vista
del bien comun de la sociedad. La ética debia regir
el recto cumplimiento de los deberes de cada uno de
los miembros de cada una de dichas instituciones. Si
no se cumplian los deberes, la agricultura no producia
los frutos necesarios y cundia el hambre; los rios se
desbordarian, los diques se destruirian, y el agua arra-
saria a la comunidad. La ética exige el cumplimiento
del primer deber, afirmar la vida de la comunidad y
acrecentarla, vigilando la fecundidad del trabajo hu-
mano, organizado en sistema para el bien de todos.
Las instituciones éticamente corruptas empobrecen
a la comunidad; se debilita, es destruida y dominada
por otras mds fuertes, y son mas fuertes porque fue-
ron mas disciplinadas en el cumplimiento de los re-
querimientos éticos de sus funciones institucionales.

[32] En segundo lugar, hay instituciones que deben al-
canzar los consensos y vigilar el cumplimiento de los
acuerdos tomados por la comunidad, segun ciertos
procesos debidos. Esto da legitimidad a las decisiones
que se transforman en leyes dictadas explicitamente,
y son codificadas en cuerpos sisteméticos de obliga-
ciones. Los primeros cédigos legales surgieron en al-
gunas ciudades del Norte y al Sur de la Mesopotamia,
ya en el IV milenio a.C.

En la modernidad las naciones dictaron un sis-
tema fundamental de derechos y una organizacién
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legal del Estado en las llamadas Constituciones. Esta
estructura del Estado define las diferentes ramas del
ejercicio del poder, y se le asigna al Poder Judicial la
funcién de aplicar el sistema de las leyes a los casos
particulares. De ese Poder dependen los jueces, que
son los responsables de aplicar las leyes generales a
los casos particulares, dictando justicia. La calidad de
la totalidad del sistema, cuando funciona éticamen-
te, se le denomina Estado de Derecho. La legalidad
del accionar del sistema del derecho se funda hoy por
su parte en un sistema de legitimacién que llamamos
democracia. Todo ello constituye el modo, la forma
en que se dicta la justicia de los actos de los ciudada-
nos y del funcionamiento de las instituciones. Como
es evidente, la ética, como ninguna otra dimensién o
determinacion politica, constituye la esencia del Po-
der Judicial, del sistema del derecho y de la aplicacion
de la ley. Si la corrupcién toca igualmente al Poder
Judicial toda la comunidad se hunde en un estado de
impunidad donde el justo y honesto es ridiculizado
por el que no cumple los principios éticos ni la ley: el
criminal, el burdcrata corrupto, las bandas de asesi-
nos, las mafias de la droga, rigen la vida publica. El
pueblo queda indefenso ante la violencia de los sin
ley, y reinando la inseguridad, el caos, el desorden,
crece la miseria y la destruccion, es decir, es la muerte
anticipada de la comunidad corrompida.

Como en ningdn otro campo, la ética debe ha-
cerse presente en todos los momentos del sistema le-
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gal, que ha sido instituido para hacer reinar la justicia.
Enuncia un dicho popular: “El pez se pudre primero
por la cabeza”, es decir, por su sistema del derecho y
juridico.

[33] Hay también y por dltimo instituciones que ha-
cen posible la existencia de las otras instituciones. Hay
que tener recursos para cumplir las funciones asigna-
das. Los més antiguos Estados debieron ya organizar
la manera de costear las funciones del gobierno del Es-
tado. El mas estable y antiguo es el sistema tributario.
Es decir, el Estado recababa de la comunidad bienes
que le permitian a los funcionarios de las institucio-
nes —cuyo unico trabajo consistia en cumplir con
los oficios requeridos por dichas instituciones—, vi-
vir en cumplimiento de esas funciones. Habia quienes
recogian los tributos (hoy los impuestos), quienes de-
fendian militarmente a la sociedad (pero que corrom-
pidos la dominaban), quienes realizaban los numero-
sos trabajos propios del Estado —podemos llamarlos
la burocracia. Si cumplian sus deberes segtin la recta
o ética orientacion de su subjetividad (como veremos
inmediatamente en la V parte de esta Cartilla) el Estado
funcionaba perfectamente. Pero si dicha burocracia era
carcomida por la corrupcién egoista de apropiarse per-
sonal y privadamente de un bien comun, comenzaba
la fetichizacién y decadencia de ese Estado. Y bien, las
tres transformaciones anteriores de México (de 1810 a
2018) terminaron tristemente por corromperse, entre
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otras causas —y no la menor—, por la corrupcién en
el ejercicio de la funcion de las instituciones del Esta-
do, pero también de muchos —y a veces la mayoria—,
de los dirigentes sindicales, de la élite burguesa y em-
presarial, en fin, de los miembros de la sociedad civil
también.

La ética no ejerce sus principios sélo sobre ac-
tos humanos singulares (seria una “robinsonada” —es
decir, una ingenuidad teérica y practica— creer que so-
mos individuos aislados unos de otros como Robinson
Crusoe perdido en la isla), sino igualmente sobre las
instituciones a través de los individuos y de los indi-
viduos por medio de las instituciones determinados
mutuamente. La ética tiene entonces una dimensién
comunitaria e institucional, pero rige también en ella
nodalmente la subjetividad.
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\Y%
TRANSFORMACION DE LA SUBJETIVIDAD
ETICA EN LA POLITICA

[34] Por todo lo expuesto, el objetivo de esta Carti-
l1a%" es también el describir las formas que adquiere
la subjetividad de los miembros de la comunidad, lo
que es esencial para mostrar la importancia de la ética
en la politica. Valga como ejemplo el comportamiento
de los gobiernos progresistas y populares triunfantes
desde el comienzo del siglo XXI en América Latina:
en Bolivia con Evo Morales, Uruguay con José Mujica,
en Brasil con Lula, en Venezuela con Hugo Chévez, y
tantos otros, que lograron ejercer el poder del Estado
con firme voluntad de justicia y de servicio dirigido
en beneficio de los mas pobres de las comunidades na-
cionales. Sin embargo, en muchos casos, no recibieron
después de varios lustros la aprobacién mayoritaria
del pueblo en recientes elecciones que se han volca-
do en apoyo a grupos de derecha, que niegan muchos
derechos y hechos en favor de los méas desprotegidos
y vuelven a subordinarse a los intereses del imperio
en turno. Es necesario reflexionar sobre las causas de

67. Aunque, como es evidente, hay una ética econdmica, cultural y de otros
campos que no podemos tratar aqui porque se ampliaria demasiado nuestra
reflexion.
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esta derrota pasajera para no repetir en el futuro los
errores cometidos. No se trata s6lo de proyectar me-
joras institucionales por medio de la creacion de nue-
vas estructuras econdmicas y politicas més justas, que
cumplieron con eficiencia disminuyendo la pobreza y
realizando una labor de justicia que no se puede igno-
rar. Pero deseamos advertir que se debi6 igualmente
proponer, prestando igual atencién, a la educacién o
constitucion de una nueva subjetividad de los miem-
bros de la comunidad, en especial de los mas domina-
dos y empobrecidos, proponiéndose con claridad una
transformacién del contenido, de las actitudes y de los
proyectos de vida personales de la subjetividad que
debian ir comprometiéndose y produciendo el nuevo
orden, superando asi las lacras antiguas de una con-
ciencia consumista, competitiva, individualista, mo-
derna, burguesa, acorde con un eurocentrismo regido
por las exigencias de un sistema neoliberal hegemoni-
co. En nuestro caso mexicano la corrupciéon masiva en
la que se cay®¢ al final de la tercera transformacion (con
los gobiernos de partidos burocratizados y corrup-
tos), ha sido en el largo plazo de un siglo, fruto de las
estructuras y hébitos cotidianos propios del indicado
sistema econémico neocolonial dependiente y de una
ideologia extranjerizante a nuestras tradiciones cul-
turales mas profundas (que hemos querido describir
en su milenaria historia al comienzo de esta Cartilla).
Se trata entonces de un aspecto subjetivo en donde la
ética determina a los participantes en la vida cotidia-
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na del campo personal y politico. Nos sirve de triste
ejemplo el hecho de que en la Unién Soviética se paso
degradandose casi inmediatamente de un socialismo
real a un neoliberalismo ortodoxo e ingenuo casi sin
etapas intermedias, lo que nos muestra que la subjeti-
vidad que se habia ido propugnando y formando en
un sistema anticapitalista habia sin embargo, anidado
una subjetividad consumista y egoista que anhelaba y
que se movia por el ideal que se decia intentar supe-
rar. Las estructuras objetivas no habian cambiado la
subjetividad de los miembros del pueblo.

La corrupcién puede anidarse en la subjetividad
de los representantes, pero cuando se ejerce una poli-
tica corporativa masiva, arrastra consigo a gran parte
de la poblacion. El pueblo queda contaminado por un
ethos® que llevaba a pensar que la corrupcion era par-
te natural de la propia cultura. Como es evidente no
es un constitutivo natural, sino que puede ser fruto
de una larga historia de dependencia, de colonialidad
aceptada, de acomodar el propio proyecto individual
dentro de las estructuras corrompidas de un Estado
y de un sistema neoliberal en su época final de cri-
sis, en México de la tercera transformacion que culminé
en 2018. El ethos social determina la subjetividad de
cada miembro de la comunidad. Y asi como el aspecto
negativo de la injusticia puede imponerse lentamen-

68. Palabra griega que significa el conjunto de las costumbres cotidianas de un
pueblo, que Aristoteles o Hegel 1lamaban como una “segunda naturaleza”, que
se adquiere por educacion, por tradicion, en la familia, la comunidad de base y
en el actuar de toda la sociedad.
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te durante siglos, el modificarlo ética y positivamente
es una tarea comunitaria que llevara igualmente mu-
cho tiempo. Los grandes pueblos tuvieron miembros,
ciudadanos que ejercian en su subjetividad, princi-
pios y habitos justos, prudentes, con austeridad ante
el confort corruptor, con fortaleza, que les permitian
afrontar las dificultades en épocas de crisis internas o
externas.

[35] Las actitudes, las predisposiciones cotidianas he-
chas costumbre, son denominadas por los clasicos de
la ética como un hdbito®, como un carécter social, y de
una manera mas precisa como una virtud,”” que cons-
tituyen en su conjunto el ethos de una persona y de la
comunidad y que condicionan la accién, determinan-
dola o inclindndola en una cierta direccién. El miem-
bro de una comunidad es juzgado y apreciado como
justo cuando de manera cuasinatural”, por ejemplo,
ante un objeto perdido y hallado en la calle, ante un
dinero ajeno, ante una posesiéon de otro miembro “le
sale de adentro” antes de cualquier otra reaccién el
buscar al duefio que lo ha extraviado. “No se le pasa

'I/

por la cabeza” el exclamar: “jQué suerte!”, y se lo lle-
va al bolsillo. El que es justo (por tener la virtud o la
tendencia, el habito de “dar a cada uno lo que le corres-
ponde”) tiene muy claro y sin esfuerzo ni tendencia

egoista, ante el objeto perdido, de buscar al propieta-

69. Héxis en griego y virtus en latin.
70. Areté en griego.
71. Como una “segunda naturaleza” decian los clasicos.
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rio, porque se posee subjetivamente la magnanimidad
de pensar en el sufrimiento que tuvo el otro por la
pérdida del bien necesario. El injusto, en cambio, se
alegra por el bien perdido por otro (no asumiendo su
sufrimiento), y se lo apropia como un don merecido
por la suerte. El primero tiene un sentido del bien co-
mun que fortalecerd a la comunidad’; el segundo per-
tenece a una cultura corrompida. En esto consiste la
justicia del singular. Pero la injusticia de una institu-
cion social consiste, en cambio, en tener la conciencia
tranquila cuando se roba habitualmente al otro, por
ejemplo el fruto de su trabajo o parte de su salario, y
esto es mds grave porque siendo el efecto de una es-
tructura institucional econémica se oculta el robo del
injusto (que no paga todo el trabajo) y de la victima
(que no sabe que es robada). Esto llega a su paroxismo
en el neoliberalismo, pero nos llevaria mucho espa-
cio explicar estos mecanismos de la injusticia invisible
tras la estructura de las instituciones —por ejemplo
econdmicas —, causas de la pobreza en la civilizacion
moderna capitalista, y mds presente en las naciones
que fueron, y en cierta manera siguen siendo, colonias
de las metrépolis europeas o Estados Unidos.

72. Cuando el zapatismo propone: “jA todos todo, a nosotros nada!” expresa
exactamente que el que lucha por lo comun recibe el mejor bien, como parte
del bien comun, mucho mejor que si se hubiera luchado por lo propio en una
comunidad dominada, explotada y pobre. Los corruptos luchan por su bien
propio egoista, contra el bien comiin de una comunidad pobre (y que es pobre
por la corrupcion egoista de su élite).
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[36] Por ello una transformacion profunda o revo-
lucionaria instantdnea, producida por la “toma del
poder” desde las instituciones objetivas, es frecuen-
temente un espejismo superficial. Cambiar la subjeti-
vidad colectiva de un pueblo lleva decenios, siglos. Se
puede efectuar una aparente revolucion institucional,
pero quedar intacta la subjetividad cultural y ética de
un pueblo. Se trata de profundizar el diagndstico. ;No
habran fracasado algunas revoluciones latinoamerica-
nas porque pusieron la atenciéon sélo en la transforma-
cion institucional politica o econdémica, y olvidaron
la transformacion subjetiva ética, deformada por un
diagnéstico burgués de la realidad que los hundié en
el consumismo, todo lo cual se acrecenté al contar
con una estandar de vida que les permiti6 sofiar con
un tipo de vida destructivo de la naturaleza y que
define la felicidad por el mayor ntimero de mercan-
cias que puedan adquirirse en el mercado? Al final,
gobiernos de izquierda educaron burgueses egoistas
y no miembros criticos y creadores de nueva cultura
y actitudes ecoldgicas ante la vida, la naturaleza y la
comunidad. jLa ética era necesaria en la constituciéon
de una nueva subjetividad social!

Citemos como ejemplo algunas actitudes sub-
jetivas no cultivadas en la civilizacion moderna y
neoliberal hegemoénica. La primera, la virtud de la
justicia, la honradez en el manejo de los bienes comu-
nitarios que se opone al individualismo, al espiritu
de competencia egoista en el que vence el mas fuerte,
y cunde el afan de acumular riqueza en desmedida,
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infinitamente, propio de la avaricia venerada por el
sistema (como irénicamente anotaba Nietzsche cuan-
do indicaba que la codicia o avaricia era un vicio an-
tiguo, que habia sido invertido por la burguesia de la
modernidad en la virtud del ahorro). Un gobernante
con afén infinito de riqueza es el que ante los bienes
comunes de la sociedad no puede contener el afdn de
su apropiacién particular contra los otros miembros
de la comunidad. Es alguien que ha corrompido su
subjetividad por medio del vicio de la codicia injus-
ta. Tiene entonces una inclinacién desmedida que no
puede dominar a la acumulacién del dinero, que en
la sociedad moderna es la mediacién universal para
comprar todo, “jhasta el cielo!” exclama Lutero, y el
pueblo de los pobres. La justicia, virtud comunitaria
fundamental, debe inculcarse en la familia y la escue-
la, en las acciones cotidianas de la sociedad politica.
Una comunidad educada y formada en su mayoria
por miembros justos es una sociedad que tiene poder
para resistir a los ataques interiores y exteriores, a tra-
vés de la afirmacion cotidiana de la vida comun. La
corresponsabilidad en el cuidado de los bienes comu-
nes es el muro que impide la invasioén de la pobreza y
la corrupcién entre sus miembros.

[37] De la misma manera, la sabiduria préctica deno-
minada prudencia”, ejercida no individualmente sino-

73. Los clasicos denominaban en griego a esta actitud subjetiva, la fionesis,

los latinos, prudentia.
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de manera comunitaria, es el habito o virtud de saber
siempre consultar a la comunidad, y en especial a los
concernidos en las decisiones sobre las acciones que
se realizan, para saber obedecer discipularmente los
dictados del consenso comunitario sobre el egocen-
trismo del avaro (que bien puede ser un banquero).
Es una disciplina cotidiana obediencial que le impide
al representante tomar decisiones solipsistas, egoistas,
adoptadas autoritariamente de manera individual o
por un grupo en el poder, sin referencia a los afecta-
dos. Es la esencia de la cultura democratica, que no
sOlo consiste en elecciones de los representantes sino
que se funda, antes que nada, en el respeto a la opi-
nién de los pobres, los oprimidos y los excluidos. Es la
virtud de la prudencia, pero no sélo ejercida de mane-
ra individual (como pensaban los clasicos de la politi-
ca, como Aristoteles) sino comunitariamente. El sabio
politico, el prudente, es discipulo obediente del con-
senso popular mayoritario en el ejercicio del poder.

[38] Asi también el gobernante debe tener, como pen-
saba Benito Juarez, una austeridad republicana,” una
disciplina ante el confort o la vida acomodada de los
magnates que viven “pavoneando” su riqueza. No sa-
ben que ejercer el poder obediencial ante el pueblo y
para el pueblo es un servicio, una vocaciéon, una dedi-
cacién que W. Benjamin nombraria como mesianica,

74. Que los clasicos denominaban sofiosine (la que salva la sabiduria en la
toma de decisiones politicas), y los latinos femplanza. Antonio Negri y Giorgio
Agamben (importantes filésofos contemporaneos) la Ilamarian “pobreza
franciscana”.
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es decir: consagracion de la vida al bien comtn y no a
un mero proyecto profesional personal. Dicha auste-
ridad “salva” (en el sentido de los clasicos) o “garan-
tiza” el ejercicio del poder como servicio, ya que sabe
enderezar las dificultades propias del “noble oficio
de la politica” (como lo indica Andrés Manuel Lopez
Obrador dentro de una larga tradicién de la ética poli-
tica desde Cicerén en el tiempo austero de la Republi-
caromana, y no todavia de la fastuosidad del Imperio
decadente). En la Republica la disciplina ejemplar de
los miembros del Senado sobre sus costumbres ejer-
cian todavia un dominio sobre si mismos; los gober-
nantes daban ejemplo a los miembros de la sociedad
por su comportamiento ético ante todo el pueblo. Por
ello, la vida sencilla, honesta, cotidiana de los miem-
bros de la comunidad y de sus gobernantes crea un
clima de solidaridad que se comparte. He visto™, en
trabajos académicos que me llevaron a Noruega, al
rey de ese pais transportandose sencillamente en bi-
cicleta por las calles de Oslo. En la misma ciudad un
miembro del comité del Premio Nobel me recibia en
su domicilio particular con suecos de madera. {No en
vano es uno de los tres pueblos de mayor estandar
de vida y de menor desigualdad en la Tierra, que
teniendo petrdleo en sus costas lo extrae al minimo
guardéndolo ecol6gicamente para el futuro!

75. No deseo con el ejemplo ocultar otras acciones de un pais que puede ser
encontrado como parte de una civilizacion dominadora, como Europa durante
los cinco ultimos siglos.
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[39] Pero la subjetividad necesita todavia una nueva
actitud para enfrentar los momentos de crisis inter-
na o externa. Se trata de la fortaleza’™, la virtud de la
valentia, de la paciencia y la tenacidad, y atin del he-
roismo, que puede confundirse con la tozudez o el en-
greimiento. Ante la dificultad el politico, el miembro
de la comunidad, debe mostrar una voluntad acerada
para resistir la adversidad, los ataques injustos, y aun
la derrota, sobreponiéndose al espiritu de venganza
y observando siempre un sagrado respeto por la dig-
nidad del otro miembro de la comunidad, obrando
con justicia inteligente ante el habituado al uso de la
violencia injusta, que no debe ingenuamente ignorar-
se, pero que exige una prudente actitud de integridad
ética ante la bajeza del opositor corrupto.

Todo esto supone intentar no sélo el cambio ob-
jetivo de las instituciones, sino igualmente no olvidar
la superacion de la subjetividad deformada por la mo-
dernidad, eurocéntrica y hoy modelada por la ameri-
can way of life, cuyo ideal de felicidad consiste en “estar
en la riqueza” que un Nezahualcéyotl despreciaria
como decadente, consumista, egoista, anticomunita-
ria, competitiva, violenta, sin compasioén por los mas
necesitados; subjetividad moderna que conduce a la
humanidad aceleradamente a un suicidio colectivo, al
ecocidio. Por todo ello y debiendo ser la actitud fun-
damental de la subjetividad humana en los préximos

76. Denominada en griego andréia (lo propio del vardn, denotando un cierto
machismo, como si la mujer no pudiera ejercer dicha virtud), y en latin fortitudo.

86



siglos (si el suicidio colectivo, como hemos ya repe-
tido, no acorta la existencia del homo sapiens sobre la
Tierra), es necesario practicar la virtud o el habito del
sagrado respeto por la biosfera (la vulnerable pelicula
que envuelve nuestro planeta, y en la que consiste la
vida de la Madre Tierra, Gaia”), ante la cual hay que
saber arrodillarse porque todo lo que tiene la huma-
nidad es un don de esta inadvertida Madre. Llamar-
le “madre” no es s6lo una metafora sino un juicio de
realidad, aun cientifico: ;no somos acaso el fruto mas
maduro de la evolucién de la vida en la Tierra, vida
originada hace algo asi como 3 mil 500 millones de afios
y que por altimo produjo, parié como una madre, a la
especie humana? ;Qué miembro de la humanidad,
qué ser humano merecié la vida? Es objetivamente,
no metafdricamente, un fruto de su matriz, de la Na-
turaleza, de nuestra Madre. Bien lo sabian nuestros
pueblos originarios hace miles de afios, y bien lo ha
olvidado la modernidad con sus tecnologias, y el ca-
pital con su competencia irracional que ha lanzado al
género humano a un desenfrenado desarrollo sin li-
mite, destructor de la Vida en la Tierra. Nadie ha me-

77. Asi denominan los ecologistas esa delicada capa de vida, que la misma
Vida produce, comenzando por la corteza fisica de la Tierra modificada por la
indicada vida; siguiendo por toda la vida vegetal, animal y cultural humana,
y siendo constituida en tercer lugar por la atmoésfera (producto también de
la Vida) que recubre el planeta permitiendo la vida bajo su manto protector.
El hueco de ozono y el aumento de la temperatura en todo el planeta es el
comienzo del final del mas bello y espléndido espectaculo del Universo, que
la irresponsabilidad de los politicos y la falta de conciencia de la humanidad
presente esta produciendo fatalmente. jEs el tema ético central de la politica!
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recido la vida, ni los grandes héroes ni los mayores
millonarios, todos, hasta el mas humilde y pobre, he-
mos recibido el don de la vida inmerecidamente. Los
Tupi-Guaranies, en el Amazona, conciben la ética y
la economia de la reciprocidad como la respuesta respe-
tuosa de los seres humanos a la Naturaleza, cuando
ofrecen un don gratuito o un regalo a otro ser humano,
en comunidad, para pagar la deuda (ya que se sienten
deudores de su vida, macehuales’™) que s6lo podia cum-
plirse “donando” gratuitamente algo a alguien, y no
vendiendo o comprando algo a alguien. La existencia
de la vida como “don” gratuito recibido inmerecida-
mente, es el fundamento de la ética y de la politica, y
de una economia de la gratuidad.

Culmina asi esta propuesta de Nueva Cartilla
Etico Politica, en un llamar la atencién por este respeto
sagrado por la Vida que consiste en venerar, cuidar y
dar crecimiento a la vida de la Naturaleza, que incluye
al mismo tiempo el respeto de todo ser humano como
ser viviente, en primer lugar los mds pobres (por ser
los primeros en ser acosados por la muerte), debiendo
comprenderse la vida humana como un dentro de la
matriz de la Naturaleza y no como un sujeto ante una
naturaleza-objeto explotable, vendible, secularizada,
desencantada weberianamente, mera cosa extensa
cartesiana. Venerar la vida humana no es antropocen-
trismo, sino que es respetar y honrar lo Santo, la Vida

78. Parece que macehual significa también “ser deudor”.
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que ha alcanzado en el ser humano viviente su mayor
esplendor: la Vida que crea la vida autoconsciente, ra-
cional, amante, humana. La vida humana es la gloria
de la Vida.

(Quién puede ensefiarnos algo sobre ese respeto
ético y sagrado por la Vida? ;Quién ha practicado durante
milenios —y sigue practicando—, esa responsabilidad
por la permanencia de la Vida (lo Santo propiamente
dicho), y con ello la permanencia de la humanidad so-
bre nuestra Tierra, tan pequefia (comparada con la in-
mensidad de millones de galaxias a millones de afios
luz de distancia del Universo), y durante tan poco
tiempo (referida a los miles de millones de afios luz de
la existencia del cosmos desde el Big Bang)? Paradéji-
camente son nuestros pueblos originarios, los mas ex-
plotados, los més olvidados, los mas pobres, los tinicos
que viven una vida en conformidad con la Vida, antes,
con, y por la lucha que hay que emprender para lo-
grarlo, también después de una modernidad que con
el desarrollo extractivista y neoliberal se enfrenta a un
dilema absoluto: jLa permanencia de la Vida en la Tie-
rra o el suicidio colectivo, fruto de una acumulacion
egoista de riqueza en cada vez menos manos!

Prof. Dr. Enrique Dussel
Emérito de la UAM
Emérito del SNI

México 20197

79. Consultese la pagina electronica www.enriquedussel.com.
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